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الهم صل عل تمد وعل آل مہ گیا صَلَيْتَ عَل ابراهيی وَعَلَ آل زبراهيم ! نت 
ید تیه اللہ بارك عَلَ تمد وَعَل آل محم گا ارت عَلَ إِبْرَاهِيمَ؛ وَعَل آل 


هو اول حَدِيثِ سَمعته منهم پاشتاد کل إل سُفْيَانَ بن 


س موی عَبْد الله بن عَمْرِوء عَنْ عَبد الله بن 
عرو بن العايي کته تَال: قال سول الله صََللدكيمِوََا: «الراحون يرهم 
الرّحْمَلنٌ زوا مَنْ فی الأزض؛ يَرْحَدَكُمْ مَنْ فی الس 

وَمِنْ آکد الرَّحمَةَ ة رَه لین بالَعَلَمینَء في تلقینهم أَحْكَامَ الدّين وَتَرْقيتهِمْ في 

َسن طَرَائِقٍ رَحَتهخ: إيقَافُهُمْ عل هت الولم؛ بافراءأض ول اون وین 
مقاصیها الب ومعانیها الإجاليَة؛ لِيَسْتَفْيِحَ بذاك الِمَيْثود تیه وید فيه 
لوطو ما برش بیغ ارت إلى ین مسال لیم 

وَھٰذًا هذا شرح الکتاب العاشر من ن (برنامج مھت الیلم) في (سَتته السَادسَة) ست 
انیت بَمْدَ الأَربَمنَة زالالنے وهو كات وت التفسيرا» شيخ الاشلام 
مد نع لیم بن َبْدِ السام بن تبه یی ا حر خران رجه ماف الوق هنن 


َعِشِينَ وس 
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وم مد لا مريك له وَأَشْهَدُ آن مدا عَبْدُهُ ورس وله صل الله 
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ن کب له مُقََمَة من قوَاعِد كيه مین على فهم 
الَرآنِء ومع رف فير وَمَعَانِيه یسور وی و و 
الأباطيلء وَالتَنييهِ على الذَلِيلِ القاصل بَيْنَ الأقاويل؛ فَإِنَ الكُنبَ المُصََفََ في التفير 
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فال الشارح وفقه الله : 
أبتدأ الصنف رجه ارہ كتابه بالبسفلةة والحمدلة» والشهادة له بالتوحید» والشهادة 


محمد مور بالزسالة مصلا ومسل عليه صَإدعكروصة. 


ثم ذكر أنَّ بعض إخوانه سأله أن يكتب (لَه مدع من قَوَاعِدَ کل تين عل ف 
القَرْآنِ) الكريم» ومَذِهِ القواعدٌ مُندرجة في (علم التفسير)» لکن من الناس مَنْ يسمٌّيها 
(صولا). 

ومنه تسمية هذا الكتاب «مقدّمةٌ في أصول الّفسیر؛ فإِنَّ هذا الاسم لیس من وضع 
لصتف لک النّاشر الأول للكتاب - من علماءِ آل لشطي؛ وهم بیت من حنابلة 
السام - آختار کٰذاء ثم آشتهر به. 

وفشت نسبته في النّاس إلى المصتف باسم: «المقدّمة في أصول الَفسبر»» ومن الناس 
مَنْ يسمّيها: «قواعد التفسیر»؛ ويريد بها معنّی آخر غير العروف عند ٍطلاق (أصول 
التفسیر). 

والفقهاء وه أكثر تمییرًا بین حقيقة الأصول والقواعد؛ فن علمهم دائرٌ بين 
موردین عظیمین: 

سمّوْا أحدّهما: آصول الفقه. 

وسئوا الآخر: قواعد الفقه. 

وباينوا بیٹھ بمأخذٍ عظیم جلٍغ؛ إذ جعلوا الأصول بمنزلة الأسس الّتي نى علیها 
الأحكامٌ» وجعلوا القواعد اسم للکلیات المستنبّطة بعد تحقيق ا ُکام. 

وكَلَّلِكَ ینبغی أن تکون الخال فیا يتعلّق بالتفسير. 

فتُطلّق (أصول التّفسیر) على الآلة التي تُعین على فهُم القرآن التي متى آعملها 
اللستنبط في القرآن تكن من أستخراج دلالاته» ومعرفة أحكامه. 





وتُطلّق (قواعد الَفسیر) على التّتائج الناشتة من النظر في التفسير» بعد آستقراء لیات 
فیکونان متقابلین؛ 

فاصول التفسير: طريقٌ يفضي إلى الوصول إليه. 

وقواعدٌ التفسير: نتاتج تَنْظِم کته بعد أكتماله وأستقرائه. 

والحال الواقعة من عدم تمايز علذین العلمین الخادمين للتفسير» شاهدةٌ ہما ذكره 
الزَّركسْينُ في «قواعده» في کلامه على العلوم» لا ذكر التفسير فجعله من العلوم التي ل 
تنضج ول تحترق. 

ومقصوده بعدم نُضجه وأحتراقه: عدم قايز علومه؛ بحيث تکون بِيْنَةَ يمكن البناء 
علیها والاستعانة بها على تفسير کلام الله سبحانهوتعال . 

وإذا آردت أن تتبن د لِك معنا فقایس بین آمرین: 

آحدهما: قولنا في قول الله تعالی: إن لضن نی خُر © [العصر] أنَّ (آل) فيه 
للجنس دا على العموم؛ فكل إنسانٍ في مسر 

والآخر: قول أبن عباس ته : 21 لطان ل الکن شق روه ريا 
سا ورس 

فإنّك إذا قايست بینھما وجدت أن المثال الأوّل حريٌ بأن ینتظمَ في (أصول الّفسیر)؛ 
إذ آعملت آلة - هي دلالة العموم - لفهم آية أفادت أستغراقٌ جميع الأفرادٍ في ا سر في 
الآية المذكورة. 

وأمّا في المثال التاني: فك درك أن هذه الجملة هي كُلَيّة مُستنبطة ین أستقراء القرآن 
ومعرفة معانيه؛ فا فشر الحاذقٌ بعد توالي تقريره معاني القرآن يدرك أوضاعًا كالأوضاع 


المذكورة في کلام آبن عبّاسٍ» هي قواعدٌ في التفسير. 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





فالأوّل صالح له آسم: (آصول النّفسیر) والثاني صالح له أسم: (قواعد التفسير). 

زاره اض ت71 ین (اضرل الضر ر ع 

وأنَّ سم (القواعد) الذي أطلقه للصنّف هاهنا في قوله: (تَتَضَمَّنُ قَوَاعِدَ)؛ آراد به 
العتی ارح للقاعدق ول ترد الا الاصطلاتيي ها ن ذا الع فاد اعد 
الاصطلاحيّة في التفسير ليست على هذا العنی؛ إذ الکتاب موضوعٌ لما ينبغي أن يكون 
في أصول التّفسيرء وفيه أشياءٌ تتعلّق بقواعد التفسير» لكِنّها يسيرةٌ. 

وتسميته بامقدّمةٌ في أصول التّسير» هي بالنّظر إلى الوصف الک له لا بتحقیق ما 
فيه مُنصّا؛ فان آشبه شيء وف به لذا الكتاب أَنّه: مقدّمةٌ تتضمّن بيان جلو من 
الأصول والقواعد التي تُعین على معرفة تفسير القرآن الكريم. 

وقد ذكر اللصنّف في جملة ما ذکر آن : (العِلْمَ ال مُصَدٌ ا عَنْ مَعْصو 
عليه كليل کٹا مُ)؛ فالعلم دائرٌ بین أصلين: 

أحدهما: اَل المُصَدَّق عن العصوم؛ والمراد به: الحفوظٌ عن الغلط وهو وضف 
نیا وسار فإنّه معصومٌ عن الغلط على الله سبحانه في البلاغ. 

والآخر: قول عليه دلیل معلومٌ - أي: ین 

ثم ذكر أن ما ری هذا يرنجع إلى أضلين: 


اھ 


چا 
25 


أحدهما: ما هو (مَرَیِفٌ مردود)؛ آی: م مُروّق 
زيف باطل. 

والآخر: ما هو (مَوْقُوفُ لا یمرج ولا مَنْقَودٌ)؛ أي: لا تتميز صحّنہہ ولا یلم 
على حقيقته» فيوقف عن الاعتداد به. 

والبَهرحٌ - بفتح بائه -: الشيء الرّديء؛ يقال للرّديء من الدّراهم: بر 

ويقال للصّحيح السَّالم من الخش منها: منقودٌ. 


ق زورًا نسبته إلى العلم وليس كذ لِك فهو 
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کت 


وهذا معنی قوله: ما مَوقوفت لالم أنه بج ولا م نقو)؛ أي : پتوقف غل قبوله اڈ 
لا یعلم آنه ردي فيترك ویطرخ. ولا بعلم آنه یر فيقبّل ویصحح. 
ثم ذكر نعونًا للقرآن الكريم جاءت في حدیث علي نع وسيذكر الصیّف لفظه 
منها قوله: (لا تزیغ به الأَهْوَاٌ)؛ أي: لا تميل به الأهواء عن المعاني التي جاء بها. 
وقوله: (وَلَا تس به الأَلْسُنْ)؛ أي: لا ختلط به الألسن. 
وقوله: (وا یلق عَنْ کنْرَ التزوی)؛ أي: لا يبل وتذهب جدَّته کلم ردّد؛ فييقى 
جديدا عل الٹانے و اللساة مكار ةه 


erd af 
2 مو اچم ہے‎ 


مد ہے 


صاع ین عبد اله بن حب یی 





قال الصتف رحمه الله : 


في أن النبي ادهو م بین لأصحابه معاني القرآن 
ناس صا وس ین لأَصْحَابو مَعَاني القرآن؛ ؟ یہ 
وس ی رم که [التّحل: + + یال ما وه 

وقد قال بو عَبْدِ الرخش السّلَمِىُ: ٢حَلَ‏ الَذِينَ كَانُوا یقرئوتتا القرآن - كَعْنَانَ بن 
فان وَعَبْدِ الله ن موب وَعَيْرِهمَا - أََّجُمْ كَانُوا لا تعلَمُوا ِ من ال صا يوسا 
عَشر یات 1 ناو رما ی مرا افا مِنَ العلم وَالعَعَلء رکا متا ناد 
وَالعِلْمَ وَالْعَعَل جَيعَا). 

وَلهذا كَانُوا يَبْقَوْنَ مُدَة فی حفظ السُورَةٍ. 
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وَأَيضًا قالعادة مَنَعْ أن يقر 219 قوم کتابا نی فَنّ م من الیلم كَالطّْبٌ ساب ولا 





ی هم س ص )4 هه ii‏ ۳ و م ۰ روه زر 2 و 2 موو ه نا 
2252077 وبه نجام وَسَعادهُم وقیام 


وَلِهَدَا كان راغ بَْنَ الصَّحَابَة في تفر القرآن قلبلا مب لیلا جداء اء وَھُو وَإِنْ گان في التَابِعِينَ 
کر مه في الصّحَابَة فهو قلیل بال ال من مهم وکل اد العضر آفرّف كان 


لجع والاثیلاف وَالعِلْمُ والیان فيه کر 

وَمِنَ الاب مَنْ تلَقَى جع ابر عَن الصَّحَابَة؛ ك) قال يُحَاهِدٌ: عَرَضْتٌ السْحَف 
عل آبن عباس وه عند لاب من واه عنهاه ویهدا قال النَّرِيُ: لإا جا 
لتَفْسِيرُ عَنْ باه فحَسبك بوا؛ وَلِهَذَا يعمد على تَفْسِيرِه الشَّافِعِيُ وَالبُخَارِي وَغَيْدُهُمَا 
من أَهْلٍ الیل وكدَالِكَ العام أحمَدُ وَعَيلهِكّنْ صف في الب يكر الطَرّقٌ عَنْ 

6 یی لبوك هکل عم ول له ور کف 
قد یکلم ون في بض دك بالاسینباط وّالاسیذلال؛ ) يَتَكَلمُونَ في بض الستن 
بالاستتباط والاشیذلال. 
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قال الشارح وفقه الله : 

ذكر الصتّف اي هذا الفصل (أن اي مورب لاأضحابه مَعَان 
القرآن؛ کا بين هم ماه فبيان ال مر للقرآن نوعان: 

آحدهما: بيان الالفاظ نی كيفية قراءتها. 

والاخر: بيان العاني بمعرفة تفسيرها. 

وهما مجموعان في قوله تعالی: #8 کرک بو لسانک لعجل بود )ن ین مه وف انم (00) 
دا رکه ان دز (00) نییان ا 4 [القيامة]. 

فقوله: 35 لفان 6 [القيامة] إشارةٌ إلى الألفاظ والباني. 

وقوله: 38 مدع یاه  )‏ [القيامة] (شارة إلى المقاصدٍ والمعاني. 

وبيان لبي لوسر معاني القرآن نوعان: 

أحدهما: البيان الخاصٌ؛ ويُقصّد به بیائه مر ألفاظًا معيّنةَ في القرآن؛ مثل 
الثابت عنه هر في تفسير قوله تعالى: :ا مر لوب عله الآ إن 2 که 
[الفاتحة] أن 7 الَسَتْطُوب هز هم الیهعود. و الك إن 4% هم التصاری». رواه 
اي بإستاق حسن. 

والآخر: البيان العامٌ؛ وهو سنه ور قولاء وعملا وتقریرا فا مه 
للقرآن؛ كما قال تعالى: (0 لت لاس ما رل 4 [التّحل:14])» وهو یتناول کل بیان 
منه عبر للقرآن لفظًا ومعتی على وجه الخصوص أو العموم. 

وبهْذا التقرير يُعلّم جواب سوال شھیر وهو: هل فسّر ال هم القرآن 
کله آم لا؟ 
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وجوابه: أن يقال: ازیو رفس بارس إلى البيان الخاصٌ بأن يكون التّبي 
صلَهعَ وس بن لأصحابه ألفاظ القرآن لفظا ا فلا؛ فليس كل لفظ فيه تاجن بیان 
خاصٌ» فقد نزل بلغة العرب على قوم عرب يُدركون معاني الكلام ويَعُونَ مقاصده. 

وان رید به الا العم اشجکل في مقاصدہ وحقائقہ وأوامره ونواهيه: تمه فت 
صا لوسر وسیرثه كلها بیان نلقرآن الکريم. 

وکان الصّحابة كته يأخذون القرآن عن الب صَعَوَر جامعينَ بين بيان 


الألفاظ والعاني» كما قال (قَالَ بُو عَبْد ار خن السّلَمِيُ) رَه کرات آحد الاس 


ے11 ع 


احَدَكتَا من كَانُوا یقرئتا من صحاب اللیْ مسر أَتُِمْ کانوا يقترئُونَ - أي 
يتلقون قراءةً - عَشْرٌ یات فلا يأخذون - أي یشرعونَ - في العشر الأخرى حتّی 
یعلموا ما في که من الیلم وَالعَمَلِء قَالُوا: فلا العلم والعمل جَیمّا». رواه مد 
ا : 

فالحابة تلا بیان الالفاظ والعاني عنه اه فکانوا باعترۃ ذف 
حفظ الشورت؛ لاتم یعتنون بفهم معانیها وضبط مبانيهاء وکان أنس و نة یقول: 
لكان التجل | ِذَا قرأ (البَقَرَةَا وَدآلَ عمْران» جَدَّ فينا»)؛ يعني: عَظُّم. رواه هد بهُذّا 
اللّفظء وإسناده صحيحٌ» وأصله في مسلم. 

فكانوا يُعظّمونه؛ لاه جمع بين حفظ البنی وفهُم العتّی في سورتين عظيمتين؛ هما 
سورة «البَقَرّة) وهآل عِمْرَانٌاء وکانت هلذه هي سهم المُثى في حياته صا وس 
وبعد وفاته. 

وقد ذكر الصتّف أن أبن عمر يتا أقام على حِفْظ البقرة بضع سني وقیل نات 


كه واه إل اعوط مالات اہر ره لاگ ال «بلغني أن ن أبن عمر». 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





والبلاغ هو من حلة الأحادیث الضعاف ٤‏ آصله. فقول أحد ما: «بلغنى کذاوکذا)ء 


ثمّ ذكره شيئًا م پذ رکه محكومٌ عليه عند المحدّثين بأنّه ضعيفٌ؛ لفقد شرط الاتصال؛ 


3 


إلا أن بلاغاتِ مالك عن أبن عمر ها حَصِيصَةٌ آقتضت عند أبن القیٔم رجا عد 

ّا الإسناد صحيحًا؛ لاد الأصل أن مالگا تلقی علم آبن عمرٌ عن شيخه نافع» فإذا 
أطلق ذكر شيء عن أبن عمر فالأصل كونه بهذا الإسناد. 

وهدا ماخد وہ لا مهم نات اھ ھی لت رسعت دمن 
معرفة ا حدیث: ورأى تَصَرّف آهله على هذا الوجه في أسانید عدَة هي من القول فیها 
بالاتصال ا » فیکون أحد الرّاویین لم یسمع م الآخرٌ لکن آفترنت به قرينة تستدعي 
الحكم بالاتصال. 

ولبيان لِك مقامٌ آخره لك القصود: أن دا الاسناة ما ضحُح؛ لأجل الورد الذي 
۳ 

والذکور في «الموطًإ ل البقرةء وليس حفظهاه والَعلّم حفْظ وزیادت فهو حفظ 
ا 


والثابت عنه کی یلکن أنّه تعلّمها في أربع سنین. رواه آبن سعد نی «طبقاته» با سناد 


4 ۶ 


قو 
وکانت تطول مدّة آحدهم في تَعَلم السورة وحفظ القرآن لا لضعف آلته وَوَمَنْ 
مداركه؛ بل لأئہم کانوا یضبطون الألفاظ ویفهمون المعاني؛ لعلمهم أن لدب المأمور به 
لا ينال بدون فهم العاني. 
ومقصود الکلام: معتاه لا مبنام وعامّة دارمی العلوم - كما ذکر اللصتف - 


بتحقیق هلو العادة فی) يتعاطُوْنّه من علومهم» فیعتنون بفهّم معاني الكلام» ولا یوقفون 
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آنفتهم على جرد ضبّط مبانيه» فکیف بالقرآن الکریم إلا أن یک ون آكد وأعظم في 
ملاحظة فهّم معانیه؟! 
اکر العف أن (الترَاع بت الصَّحَابَةِ في تفر القرآن قلیلا جدًا)؛ لأمرین: 

أحدهما: کیال علومهم» وسلامة بیانہم؛ إذ القرآن عرو وهم عرب خْلَصٌ. 

والآخر: وخدة الجماعة» وقلَّة الأهواء وعدم التفرق؛ والیهیا آشار الصنف بقوله: 
(َكُليا كا العضر آشرف كَانَ الجاع والاثیلاف وَالعِلْمُ وَالََانُ فيه أَكْكر). 

ثمّ إن التابعين تلقَوًا اسر عن الصّحابة يكت ومنهم م (مَنْ کی یع التَفْسِير)؛ 
(ک| قال مجاهد: عرضت المصحف على ابن عباس ة) ثلاث عرضات. أقف (عند كل آية 


f‏ رگ سے اه ا سن ری او مھ ع مو ہر ےر عي مره 
منه وآساله) فيا آنزلت وفیا کانت. «لقد عرضت القرآن على أبن عباس رََُعتها ثلاث 


ای هو 
۳ 1۳ 


2ه مه ا 7 و 
عَرَضَاتِء أَقف عِنْدَ کل آية؛ أَسْأَله فيم أنِْلَثْ؟ وَفِيمَ كَانَثْ؟1. رواه الدّارمي 


,2ہ 


وروي عنه أنه عرضه ثلاثين مره وفيها ضعف. 


وجاء قريبًا منه عنْ أبي الجوزاء رِبْعيٌ بن آوس؛ قال: (جاورت أبن عباس ي نها في 


٦ 
زر ہہ ت‎ 


دارہ أثنتي عَشرة سنة» ما في القرآ را ا رر سد سرد 

باس به. 
7 

۳ سس بت پا اذیا كاذكر الف لا لأنّه 


2 
EÊ 


جس سس سرت 


عنهم في التُّسير زيادةٌ على المنقول عن الصّحابة؛ لأكهم تکلموا في القرآن بالاستدلال 
والاستنباط بحسّب ما دعا إلى ٥َلِكَء‏ مما هو منقولٌ في كتب التفسير. 





صاع ین عبد اله بن حب یی 


ا 1 
فال الصنف رحمه الله : 
فصل 
في اختلاف السلف في التفسیں 
. 0 و 3 و ê‏ 
وأنه اختلاف تنوع 
۲ ا كي زور 7 1+ ۰ .۰ 4 1 و کے و و 2771 کس ھ 8 ين زياع +٭ 
واخلاف بَيْنَ السَلفي في التفسير قلیل. وخلافهم نی الا حکام اکثر من خلافهم في 
42 يم ع ہو 8 عردو ری بي کن e‏ کی هم ۰ 2 AT‏ یل 2 
التفسیی وغالب مَا يصح عنهم من الخلافِ يرجم إلى آختلاف تنوع لا آختلاف تضاد» 
کے وه 
وذ لك صنفان: 
#ر ور ۶ ور ند و2 ج وم ہے ر ا غير ۳ موه سر ر 
أحدهما: أن یب كل وَاحد مِنهُمْ عن المرَادِ بعِبَارَةِ غیر عِبَارَةِ صاحبه تدل على مَعْنَى 


ل اشسکی عبر اك گی ک ھا می للا الکشماء کات ےب ات 
وَالبَاينة؛ کا قبل في اشم | لمیْي: (الصارمْ) کہ ارت يكل انا ال اهت 


سج گاج ۔ 0 کم کی ےہ 1 ق کرس 3 5-0 0 ۳ ب 2 ê‏ ا 
راء رول الله صع هون وأسماء القرآن؛ فان اء الله كلها تدل على مُسَمّی 
واحد. 
لیس دُعَاؤةُ باشم مِنْ اشائ الْحُسْتَى مُضَادًا لِدّعَائِه باشم آخر؛ بل ان الأَمْرَ کا قال 
0 .ہہ ٗی ۶ صمو مر که وه 00 ور ع ہے 2< وه ہوم کے سوم حور رت 
الله تعالی: 3# قل ادعوا اللہ أو ادعوا الرختن آيا ما تدعو فله الاسماء ای # [الإسراء:١٠1]»‏ 
و م م 


ن ناه یل على الدَّاتِ الو وَعَلَ الصَمَة اَي كتا الانم؛ 
ک(العلیم) ید ال ات والعلی و(القدیر) 7 عل الذات اك وَ١الرَّحِيم)‏ بل 
على الات وال ة. 

من آنگر دَلَالَة آنمانه عل صفانه من يَدَعي الظَاهِرَ؛ له ین جنس قَوْلِ غلا 
سرک ھت تم انت الها لوص اا ني ا ظا ات 


خی می ا 


7 > لق 226 7 2 رت لب مه ۳ 72 یک ۳ 
التقیضین؛ فان أَولَیِكَ القَرَامِطَة البَاطِنیّة لا ینکرون اس هو عَلَعٌ تحَض کالضرَات 


- 
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ونا پنکرون مَا نی أَسَْئِهِ الْحُسْنَى مِنْ صفات الاثبات؟ فَمَنْ وَافْقَهُمْ عَل مَقصودهم كان 


- مع واه الغُلوَّ في الظَّاهِرٍ - مُوَافِمًا لعْلاة البَاطِِّة في دك ویس هذا مَوْضع بط 


مرسمه محر سح 


۱ یم 
ذو 


وإ الصو أن کل آشم ین شائ یل على اه وعل ماني الاشم من فاته وید 
يا عَلَ الصّمَةٍ التي في الاشم الا خر بطري الوم 


۳ 
2 پچ مم م2 


27 لور مشل : 2 محم وَأَحمَدَ وَالَاحِيء وَاحائر 
العاقب. 

وَكَذَلِكَ أَسمء القْرآن؛ مثل: الَرآن وَالفرقان» ای وَالْشْمَاءِء وَالَيَادِ والکتاب 
وَأمْعَالِ د لِك . 

ِا گان مَفْصُود السّائِلٍ تعن ا می عَبّرنا عَنّْهُ أي آشم كَانَ دا عرف مُسَمَّى هَذَا 
الاشمء وَفَدْ کون الام َء و یحو صِفَة. 

کمن شال عن قوله: 98 ومن مش عن زگری ر ۰ مادکره 0ت0 
هو القَرآن لاه آز: هُوَ ما أَنْرَلَهُ من الکنب. فَإِنَ (الذَّكْرَ) مضتن وَالَصْدَرُتَارَة یا 
إل الفاعل, وََارَةَ إلى الممُعُولٍ. 

7 00 لت 7 ان 
امد یی لالهلا الگ و وله اٹ 


َإِذَا قیل با تی الأول کان مَايَذْكُرُهُ هی وَمُو کلام وَمَدا مو 3اذ ف ل 


عضر و و م 7 سبع ص میا ا برک فرع اق 
من مرض عن زگری 6 [طه:: ۱۲ لاه قال قبل د لِك: فما بتکم می 


هدق فن اتم هدای لا یسل ولا يشقن 20ھ" سی مَا نله من الذكرء 


ما چام صرح 


وَقَالَ بَعْدَ ذَلِكَ: ل قال زب لم N‏ بصيرا ا قال كذلك آنتک ایا 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





صا 


تسیا 4 [طه]. 
ی 
07 # زگری 4 کتابي» او کلامي َو هُدَايَ تخود لك فان اتی واحد. 
وَإِنْ كَانَ فصو السَائِلٍ مَخِفَة مَافي الاشم من الصّفَةِالمخْتَضَّةِ بو لا بد ین قذر 


2 و 


E EO‏ اه 


زائد على تَعْيِينِ المسَمّى؛ كل اذ يشال عن : اند وش الہ كنم مرن 4 [الحشر]ء وقد 
عَلم أنه اله رق ا اا مانت ی را اق کن اک 


و 


ِا عرف هَذَاء فالسَلّف کیبرا ایو ی ای همال عل َه وك 9 


و 


ور و 


فيا من الصَّمَِ ما لیس ني الاشم الا خر؛ mM‏ 
العاقب). و(القدوس هو المَقُورٌ الرَحِيمُ)؛ أي أن السَمّی وَاجده لا أن ذو الضْفَةً 
هي لذو انت E‏ ارات تع ابد نض الاس 

متا ذَلِكَ: یرهم لِلصّرَاطٍ المُسْتَقِيم؛ فَقَالَ بَعْضُهُمْ: هُو القرآن 5 ي قاش زر 
عون حيبت مَل الذي رَوَاهُ الذي - وَرَوَاهُ بو َیْم ین طرق 
تعنم کر کا ارات وَالذَّكْرُ الحَكِيم» وَهُوَ وَهُوَ الصّرَاطٌ المُسْتَقِيمٌ). 

رین هر الاسْلاغ؛ لِقَوْلِهِ يوار ني حَدِيثِ النواس بْنِ سَمْعَانَ ال 
رز اي :قرب الا ملا راطا نکی وعل بي الشراط شوزازه 
جح ات کت وَعَلَ الأبْوَابٍ سنو رخاف وَقاع يَدْعُو ین قوتي الصّرَاطِ» 
َع يَْعُو عَلَ رس الصَرّاط» قَالَ: (فَالصرَاط الستقیم هو هو الاسام وَالسُورَان خدود 
اکى وَالأَبْوَابُ المَتَحَةُ حارم الله ی وَالدَاعِي عَلَ رَس الصّرَاطٍ کاب اللہ وَالدَّاعِي فَوْقَّ 


7 هو: ا حاشضس٘ وَالمَاحِيء 


۳ 


3۹ 


مت 


الصّرَاطٍ وَاعِظ الو نی قلب فلب کل مُؤمن). 


2 


سراد 7 0 2 


فان القَوْلانْ مُتَفِقَان؛ لأن دِينَ الاشلام هو اَتباع رھ DS‏ 
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۳ 
5 ۷ یک 


وہ صفب غبر الصف الاخره کیا أ ن لفظ (الصّاط) پشمر ؛ توص تالت, 


ا ہے هوك إن و د راز و س تيضر و و ۴ 5 وو کی سرک کہ 
ی 7ی ۱ 
ص 


کت 


7 


ت ۳7 م27 
ا 


EEE‏ کرت رات 


وم و مور 


فهولاء کلم ساروا إِلَ داب وَاحِدَةٍ ؛ لَكِنْ وَصَفَهَا كل مِنْهُمْ بصفة مِنْ صِمَاتها. 


ES 


کی رد یک کی 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





قال الشارح وفقه الله : 
ES A‏ اله وقوع الاختلاف بين السلف» وحقّق قِلنہ فيا مضى يا 
ذكره عن حال الصّحابة والتّابعین؛ أخبر أن الاختلاف الواقع بينهم عامَنّه (اختلاف 


عض نے ل صم 


تنوع لا آختلاف تضَاد). 

فالا ختلاف الوجود نی کلام المفسّرين نوعان: 

أحدهما: آختلاف التنوع. 

والاخر: آختلاف التضاد. 

والفرق بينهها: أن أختلاف التوع هو الّذي تصحٌ الأقوال المذكورة فيه» ويمكن الجمع 
بينها؛ بأن يكون المنقول فيه - مثا - قولین, أو ثلاثة» أو آربعة فيمكن أن تُجمّع بين مَذِهٍ 
الأقوال» وتصح كلّهاء فيُسمّى هذا آختلاف التنوع. 

وأمّا آحتلاف التّصادٌ فهو الذي لا تصخٌ فيه الأقوال المنقولة فيه» ولا يمكن الجمع 
بينها؛ فيكون المنقول فيه قولين» أو ثلاثة» أو أربعة» أو أكثر مما يمتنع أن یرد بعضها إلى 
بعض» وأن تُصَحَّح جميعَاء فتكون متضادَةٌ متنافرةً. 

رسب 

الأوّل: أن یک E‏ ی عیب ھی 
ا عبر اه ضا قل غل سیت کے عبر اتی الا ره تع اد 
السمّی» وقد وصفه الصّف بقوله: (ِمَنْرِلَة الشع)ء ا اة الي بَبْنَ الا دقة 
الا والراد ب(المتكافكة): ما أتحدت فیها الذات» وأختلفت فیها امات المُخبّر يها 


عنه. 
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و E KELE EET‏ ول اللّه 
صا ليوس ون المرآن)؛ كلّها من جنس واحیه ترجع إلى ذاتٍ واحدق وني كل 
آسم من تلك الأسماء معنى لیس في الاسم الآخرء وهلا الصّنف له ثلاثة آقسام: 

آوشا: تفسیر الكلمة بالمعنى الراد یہا؛ عا وضعت له لغة أو شر عا. 

وتانیها: شر الکلمة بالعتی الذى ت ت 

والثّالث: تفسیر الكلمة بمعتّی من المعاني الثابتة بطريق اللّزوم. 

مثاله: (تَفْسِيُهُمْ لصا ط الستّقیم)؛ فمَنْ قال: (ِہُو الاسلام)؛ فإنّه فشر الكلمة 
بالعنی الراد منها الذي وضعت له شرعاء إذ صم من حدیث النّوا س وله أن النبيّ 
صا لوسر فسّر (الصّراط) بالاسلام . رواه أحمدٌ بإسنادِ حسن» وهو عند الم 
لکن إستاة الرمذئ ف 

ومَنْ قال: (مُوَ ریق العُبُودِيّة)؛ فما تفس للكلمة بالعنی الذي تضكنته؛ فن مَنْ 
ان لله بالاسلام فهو سالك طريق عبودیته. 

وم قال: (هُو ان ات لاق للکلمة بمعتّی من اانا ع شا بطریق 
تر رب حدیت مل 222ھ الذي کی الصتّف. وهو عدا وا واسناده 
رج : أن الاسلام له تات الهي آنزله الله على نبّه صل وس وهو 
القرآن» فتفسير الصّراط بالقرآن تفسی له بمعتّی ثابتٍ لازم له فان هداية الاسلام تجلّت 
ہما في القرآن الکریم 


سے7 “يوم 


صاع بن عبد له بن حب فیس 





قال الصتف رحمه الله : 

الصَّنْفُ الثاني: يذكر کل نم ین الاشم العَامَ به ج َعْقَی أَنْوَاعِهِ عَلَ سبیل الیل 
تيه المع على النّوْع» لا على سبیل اد لابق لِلْمَحْدُودِی عُمُومو و خصُوصی 
یل سائل 4 ٴ9 اثیر؟ فا رغیفا وقیل له عٰذَاء فَالإِشَارَة إل 
وع مدا لا ال هَذَا الرغیف وَحْدَهث 


کے 


تال اسف واه ا 7 ای اکا ام اد میم 


7 کر 


ظا نشی رش نید ومتبم سایق با لْحَيرتِ 6 [فاطر :۳۲ 
ا مس ھک س مسبت 
82 ك0 فاعل الوَاجِبّاتِ وارك المُحَرَّمَاتِ و(السابق) يَدْحْلُ ذ Ee‏ 
قرب بِالْحَسَنَاتِ مَعَ الوا جات فَالمْمَتَصِدُونَ هُمْ أَصْحَابُ اليمِينِء وَالسَّابقُونَ يق 


۳ 


۳ 
مگ 
۷ 

1 
3 2 
(n 
7 
وا‎ 
- 
٦ 
و‎ 


كَنَوْلٍ القایل: السَابق: ال 
ال تیه کم 

َو يَقُولُ: الاب وَالْمَتَصِدُ قَدْ دَكَرَمُمْ في آخر «سُورة البَقَرَةاء ۱ 
ِالصَّدَقَة وال باعل رباد وَالعَاول بل والناش في الاموا ل ما خسن وَِمّا عَاوِلُ 
ما الہ فقالسَابق اسن بادا المسْتَحَبّاتِ مَع الوا جات وَالظَا آکل الرّبَاء أو مان 


کے 
۱ 
o‏ 
۱ 
۱ 
۶,۰ 
۳ 
A‏ 
پوس 


اذ 


ہے 
۲ت 


الرَّكَاقِِ وَالقْتَصِد الذي يودي الرَّكَاةَ افروضة ولا یال الربد امال هذ الأكَاو 


شرح «مقدمة في أصول التفسير) 





گا ج 
O»‏ 


ماو ۵ 


کل قَوْلِ فی كر وع 5اخل في البق ذکر لتخریف الستّیع اول الآية َه 
تیه به قل رو ا ارت اریت ا ن 
الا ,ا لیخ یط لتوع؛ تشن دم فقيل لَهُ: هدا هو الب 
وَقَد يجي كثيرا من هدا الباب قَوْهُمْ: مه الاي رن في كَذَاء لاس إِنْ گان اذ كور 
ہے E‏ ساد 
لد إن «ايةالظهار» لت في مرا ة وس بن الصَامت» وَإِنَ «آية اللَعَانِ» تَرَلَتْ نی 


مر العَجْلَان 9 هلال : ي بن ل ون «آية الكَلاَلَةَ) لت فِ جابر بن عبد الک ون 
وله وان اک بینم يمآ رل ال 4 [المائدة:44]» تَرَلْثْ في بَنِي Ty‏ 


قَوَلَهُ 7 ا هم دوم ge‏ 6 [الأتفال :٦ءء‏ تلف بذ وان قو وله :دة یی 


1" 0 عع :۰ رت فی قَضِيَّةِ میم الدَارِي وَعَدِيٌ بْنِ بدا 


قوله: 18و لا لوا بای ال الک [البقرة:140]» رلت فیتا مَعْشَّرَ 

وَنَظَائِرُ هدا گییر ها یذکرون انه تلف ی قوم من لش رک بِمَكَة ون قَوْم من آغل 
الکتاب الود وَالنْصَاری او ؤ في قوم من امن 

قَالَذِينَ قالوا لِك 1 يَقْصِدُ دواد حم اک 3 ص بِأُولَيِكَ الأَحیَانِ دون رهم فان 
َا لا یله مُسْلِمٌ ولا عاقل على الاطلاق. 

٦۷‏ ۷ٰ۰" ف 
یقل دمن غُلاء السلمیت: إن عُمُومَاتِ الکتاب وَالسُنَةِ تنص بالشخص امع ون 
بے یا تختص بنوع دك الشخصٍ؛ اغب وود الو نی 


7 


صاع بن عفن حم فیس 





2 2 7 یں تی ےپ قد یھ 07 3 مر و کپ ل کوک 07 2 4 5 5 ° 
وَالایَة التي ها سَبَبْ مُعَینَ؛ إن کانت مرا آو هيا فهي متناو لذ لك الشخص ولغيره 
اف وی SCI eg‏ کی ی بر مسا کا وھ موود و 
من كان بمَنزلیه» ون كات خبرا بمدح أو ذم فهي متناولة لذ لك الشخص ون كان 


وَمَْرقَةُ یب النژول مين عل قَهُم الآيَةِ؛ فان للم بالسَیّب بُورِثُ العم بلمُسَبّبٍ؛ 


۰ 
وَلهٰذَا انم ول لک ناد یعرف ما تاه حالف جع إل سَبّب یمینه وَمَا 
کا نا 
وََوْكُم: «تَرَلَتْ مو الآية في کَذا؛؛ يراد پو تار ائه سَبَبُ التژول» ویر به ره أن مدا 
5ال في الایة ون لیکن سب گا تقول: عنی يذو ال دا 
Ey‏ تنازع العُلءُ في قول الصَاحب: رٹ 5 اي نی ئ0 وَعَل يجري شی 
سی - ئ کز ڈور شیب اي 


و 


4 ات س ۶ 7 ۰ 8 7 ع کے .8 ° 7 ۰ تھے ر 29۶ 1 سے کی و اج 
ES‏ له ف الکو رس لا بدغيلة ف انت و اگ الشائد عل هذا 


ےت 


تزلت لأجله -؟ أو ري تجری التفسیر منه الذي 


سی ریم 


٥‏ 1 سیپ و کے هم م و و ا ۳ کا ا یڈ 7 ف ترا وی کو 
اا رت سی ہت وغيره؛ بخلاف مَا إذا ڈگ ما لع فام كلهم 


اکر يكل كدان انگ 


7 وي عانم کی گے وھ اه ۔ ے4 3 جه << بده ° + 2ه 
دا عرف مذا؛ فقول آحدهم: «ترّلّت ني کذا» لا يتاني قو الآخر: «تَرَلْتَ نی كذا»؛ 
کے کے ر حي رص وى و سے ی 5 
9 هو + ۴ 4 ۵ 
إذا كان ا یتناؤك) کیا ذكرناه في التفسير بالمثال. 


¢ م مر 9 کے واف ی 8 55 ا 2 ار 9 وھ‎ E 
ودا ذگر آحدهم ها بیترت لاجله وَذَكَرَ الاخر سَببّاء فقد يَمْكِنُ صدفهع؛ بأن‎ 


رسا تم ا ا ils‏ ھ0 3 عرق تن 13 8 سے اکپ 2 رج وی سے سے ہے لھا پر2 
تكون نزلت عقب تلك الاسباب. أو تكون نزلت مَرتين؛ مَرة لهذا السبب. ومرة لهذا 


ا 


۰ 
۳ 





شرح «مقدمة في أصول التْسیره 


سے 2ھ 4 عرض و 


ی ریب ہے - تار دوع الَسْبَاءِ وَالصَّفَات 
07 ای 5 شلاب یتفر سل ا 

مه مله 

ی شاد تاره ی رن 

ما لکونه م RR‏ يراد به الرامي یراد 
به لاس ولفظ فا عسعس که [التكوير: »]٠۷‏ الَّذِي یراد به ِقبَالُ اللَيْل وَإِذْبَارُه 

وَإمَا لگونه نه مت نی الأضل» كن اراد ری را ی شم 
في قوله: ۶۵ تم دا قد )کان قاب فوسژن ردق © 4 [التّجم]» وکلفظ: م ولج () 
وال عقر (8) وَالشَّفْع والوثر اك که [الفجر]ء وما أَشبه د لك. 

یل للقن کات کل العان لو تھا لس و ود لك 

0 ترلث عرتین» N‏ توي کارت کا لکرن الط 


۳ 


لك موز أن يُرَادَ به مَعتَیاہہ إِذْ قَدْ جور د لک کر فقهّاء المَالكِيّة وَالسافعية وا ية 
ِي من أَهْلٍ الگلام وا لِكَوْنِ الط مُتَوَاطًِا یون عَامًاإذَا َيَكُنْ ِتخصیصه 
مُوجِبٌ. فَھٰذَا النوغ إذَا صح فيه القَوْلَانٍ كان مِنَ الصف الثاني. 


وم وال الَوْجُودة عَنْهُمْ - وَيخِعَلّهَا بَحْضُ الاس أختتلاًا -: آن يبروا عَن العا 


ألْفَاظ مارب لا اوق فان انادف في للع یل وما في أَلْفَاظ القرآن قا ایر وگ 


o 


ر یه و و و 
مَعْدُوم وقل نع عَنْ فظ واحد بلفظ واحد يُوَدّي میم مَعنَاہہ بل يكو ن فيه تَقْرِيبٌ 
کاو سا ان 
کک کک اه SA N‏ م يسو مرح حي ع امم فا ره E‏ 
اس وه و مور € £ [الطُور]: إن (الَْوْرَ) مُوَ ارت كَانَ 


: ر و 5 


بغر د 





صاع بن عفن حم فیس 


5 

1 

۱ 
25 


وک لك ذا قال: الوَخیٔ: الاغلام أو قیل: اوح ریک 46 1شر:۱۱۳: نرنا 


الب أذ قي اد 526 ب رتیل 46 [الإسراء:4]؟ أي أَعْلَمْنَاء ۰۳ء0 
دا که کر ب MT‏ خي) هو اعلام مریم خفي» وَ(القضاء) إِلَيْهِمْ 
3 کش یفام فان فيه لا إِلَيْهمْوَإَِِاءَإِلَيْهمْء وَالحَرَبُ نم الفمل مَعْنَى 
الفعل وَتْعَديهِ تعَدِيتَة. 
م ° کے ير الها 9 تر شر ۰ تقوم ۳ 1 
وَمِنْ هُنَا غَلِط مَنْ جَعَل بَعْضَ ا مروف وم مَقَام بعض کا بقولون في قَوْلِه: 7 


کی .رم موم 


ظلمك د سَوّال نمی تنك إل نعا e‏ را سارک اہ 4 [آل 


۰ 


تير و o‏ ہ 0 0 ا 


دا ها نا جس مر ی 
lL‏ و سل ےو ص دی یں ہہ ا ل جر لب سر 
کَذَٴلِكَ فَوْلَهُ 7 ون ڪادواليفتنونك عن الزی اوي تا الیل € [الإمراء:۷۳]ء ضَمن 

وا لبي ال ا 
ر و گر رو« ساح وس" 


گت تہ 7 ونصرنه من | موم ا مو أذ کنو ابا [الأنبياء SS «[VV:‏ 


و و 
(تجنا 0 تھا 


۱ 2 ۵ 
3 
۳ 
وی‎ 
e 
ا‎ 
31 
a 
ST 


مه ## [الانسان ۰ ضمن (یرو وی ا» وتظائره : 

وی قال: بیج ۰ لَك دا ريت ولا فالرْیت فيه آضطرات 
وَحَرَكَة؛ ك قال: «دغ مَا يريك إلى ما لا يريُك». و نی احدیث أَنَّهُ: مر بطي اقب 
کات ماگ أذ (لیقین) من نکر تا نت ای7 


صن الاضطراب وَاخَرَكَةَ وَلَفْظ «السكَ) وَإِنْ قیل لته تم مدا الخْتی؛ تکن لَمْظَهُ 


ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفضیرا 





وَكَذَ لك دا قیل: کل کت انیت 6 1البدر::٠٠::‏ هدا القَرْآن؛ قَهَدَا تفریب؛ نالا 
ع بي  ٔ‏ 0" 07 
(الکتاب) يَتَصَمِّنُ من گونه مَكْتوبًا مَضْمُو GG DE‏ 
هرا بای فَهَذِهِ المرُوقٌ مَوْجُودَةٌ في الَرآن. 

فاد قَالَ أَحَدُهُمْ: #إآن سل 6 [الأنعام:۷۰]: 2 یی وال ترک وتخو 
سیب اک 

سس سے لن جَمُوع باراعممأَدل عل المقُضُودِ ین 
عِبَارةٍ او وبارتان. 


تہ ا 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





قال الشارح وفقه الله : 

ذکر المصئف 1 رجه آله نی هذه ا حملة الصنف الثاني من آصناف التنوع الواقع بین 
السلف؛ وهو ذكر بعض الأفراد (عَلى سَبیل الیل )» وينة ینقسم إلى آربعة آقسام: 

ا7ك7 کرد gE‏ رھب ار ۱ 

والثاني: قوهم: (اتَرَدَتْ مذ الآيةّفي كَذَا) وکذا» ولاسيًا إذا کان الذکور شخصًا 

والالٹ : ما یکون فيه اللّفظ (محتملا لامرن ن؟ ما لکونه مد لقان للع وت 
لکونه موا طِتًا نی الأَضْلٍ). 

والرٌابع: (أنْ يُعبدُوا عن المحَاني باماط مُتَقَرِيَةٍ لا ماو 

فأمًا الأوّل: فظاهرٌ؛ ومنه المثال الذي ذکره الصتّف في تفسير قوله تعاق: (20 مور 
الککب ان اصطفتا من عبارنا که [غاطر:۳۲] الآية): فن الصف ذکر كلامًا للسّلف» 
وک واحدِ منهم بر عن فرد من الأفراد الي ترجع إلى المعتى العام فكل مر منهم 
جاء ببعض معنی اللفْظ العامٌ 

ما الثّاني: وهو قوهم: («تَرََتْ مَٰوْہ الاي في كَذَا) وکذا» فلْيُعلَّم أن الالفاظ المُعبر 
بها عن سبب التزول ثلاثة: 

أوَّهها: ما كان ناء وهو الصريح» والمراد به: ما لا يحتمل غیرّہ؛ كقول: (سبب نزول 
هذه الآية كذا وكذا). 

والثّاني: ما كان ظاهرًا؛ وهو احتول لوجهين. لكِن أحدما أظهر من الآخر؛ كقول: 
(كان كذا وكذاء فأنزل الله قوله)؛ ثمٌ يذكر آية أو سورةً. 

وثالثها: ما كان حملا: وهو ما یرد عليه أحتمالات عِدَة لا يترجّح أحدها على الآخر؛ 
قول( لت هدوا ىكذا وکذا). 





ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفسير» 


وعذا الثالث هو المراد عَدَّهُ في أقسام الصف الثاني من ختلاف التَّترّعه وهو متجاذبٌ 
بين السّببيّة والتفسيريّة» فيمكن أن یکون المراد عذه سببّاء ويمكن أن يكون المتكلّم به 
مریذا کو نہ تفسیرا. 

وفي کلام الصّف الاشارة إلى الاختلاف في عدٌ الأحاديث الواردة في سبب الثزول؛ 
أهى من الْسّد آم لاك والراد ب(الْست): اصدیث الرفوع اص ل سنده إلى الس 

وتحقيق القام في آختلافهم: أنَّ ما کان صريحًا أو ظاهرًا فهو من جملة المستد آنفاقاه 
وهما القسمان الأوَّل والثانيء وإنَّا وقع الّنازع في الثالث؛ وهو ما جاء ُملَاء ففيه قولان 
لأهل العلم: 

أحدهما: قول مَنْ ریه مجرى التفسیر» ولا يُدله في المُسنّد. 

والآخرة قول من تنعل الت 

والاوّل هو طريقة الصنفین في السانید؛ (کَ١امُسْنَدِ‏ أَمَدَ) وَغَيْرِهِ) فکانوا یَتجَافون 
ٍدخاله في المستد. 

والثاني قول جماعة من لصف المستد؛ كأبي عبد الله البخاريّ صاحب (الصحیح)؛ 
وق کتابه ىرت الالحاديف رو مُستدة. 

فیا یکون من كا ا جنس عنده هو مرفوع إلى الب عون وآنتصر آبو عبد الله 
الحاكم اتا فری أن ما کان كذَّلِكَ هو من جملة المأثور عن الب َو وزاد 
أبن الق عليه في الانتصار للمنقولِ من التفسير عن الصحابة أله مرفوعٌ حقيقة أو حك 
وبیائه عنده مبسوطا نی (إعلام او نی 

وقد آشار إلى قاعدة هه المسألة العراقي في «ألفيّته)؛ فقال: 


ر یل : 1 7 رز 2 کے ٭ کو رم 3 
وعَدمَافسَره الصحابی ور فعا فمَخصسُول عل الشاب 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





وقلت في «أحمرارها» مبيتا آنواع و 
مُصَرَحَا أو ظَاهِرًا أو جملا وف الأخير الاختلاف قلا 


وهم ” 


وأا الثالث: ما يكون فيه اللّفظ (ححُتَمِلا لِلأَمْرَيْن ن ما لگونه مُشْتدَك في له (وَإِمَا 
لکونه انا في الأَصْل)؛ 

والراد ب(المشترك): ما آحد لفظه وتعدّد معناه؛ کالعین؛ یراد ہا آلة البصی والذات؛ 
والتقد» ومورد الاء فکل لك وغیزه يُسمّى عینا. 

و(المتواطئ) هو : الط ال على معنّى كل فی آفرادہ على قدر متوافق بينهم؛ ككلمة 
([نسان)؛ فان هذه الكلمة تدل على آفراد متعددین» کزید» وعمروء ومعنی (الإنسائيّة) 


2 2و 


معتّی کل موجودٌ في کل فرد من آفراده على حدٌ متوافق بينهم جم 
وھ سم سس تس 


كلّها. 


وأمّا (اللّفظ التواطی) فان ییقی على عمومه ما م يخصّصه موجبٌ. 


۶ ٦ \ 


وآنا الرابم: وهو نیوا عَن الان بلماظ ارب لا ماوت قَنْ تفن 


للا یل وآما نی اظ القرآن ما ار وا مَعْدُومٌ) - كما قال الصتّف. 

وتوسیع القول بالتادف قرب کمال اللغة رج ھا فالختار: اذل لفظ عبر به عن 
ذاتِ ففیه معتی زائد عن غيره من الالفاظ ولاسّا في الصّفات؛ 

فمثلا: إذا قيل في وصف السّیف: هو مهن حسام صارمٌ فهذه الألفاظ وان 
آشترکت في الڈلالة على ذاتٍ واحدق إلا أن الاسم الأول - وهو الھنّد - دال على نسبة 
السَّيف إلى بلاد افند؛ لمدح السيف الحنديٌ» فإذا قلت: (علذا سیف مهِنَّدٌ)؛ تريد: (عذا 
سیف حسنٌ قوي). 

ثم الاسم الثاني - وهو الصّارم - فيه معنى الصّرم؛ وهو: القطم. 





والاسم الثالث - وهو الحسام - فيه معنی حسم وإمضاء الأمر. 

1 الفهّم ھا الباني العرّة جتاج اھت لسان العرب» ومبتدا دلگ الفقه بان 
تعقل أن الأصلّ عندهم یکاڈ یکو أئہم لا يأتون بأکثر من لفظ لشيء واحدٍ للدّلالة 
نفسهاء فلا بد أن یکون في هذا اللّْظ ما لیس في ذلك اللّمْظء علمه مَنْ علمه» وجهله 


مَنْ جهله. 

وإذا ذكروا أحد اللّفظين في تفسير الآخر فا يريدون التقريب - كما ذكر المصنّف -؛ 
أي: تقريب المعنى» وهلّا التقريب يُستفاد منه في الفهم العام دون الفهم الخاص. 

فمثلا: إذا قيل- زيادةً على ما ذکره ان ضوع مو تذل نان مدا لا 
ُعتی به تساوي اللّفظين من کل وجو في الدّلالة على حقيقةٍ واحدة بل على وجه 
التقريب؟ لیم الكلام على وجه الاجمال» فان أريد فهُم صلة اللُفظین ببعضههما على وجه 
التحقيق آنتفی عند مُحقّق العربيّة تساوي اللّفظين» با بيّنهِ آبو هلال العسكري في کتاب 
«الفروق4* أن اذل يعس بحال الاکراہ بخلافی اللتضوع فیکون في حال الاختیر. 

فَمَنْ حقّق العنی الخاصٌ وجد بینهیا فرقاء وبهلًا الفرقِ یُستعان في بيان ا حقائق 
الشرعية خاصّة؛ لگا توضع على أتمٌ المعاني؛ فلا بد من إدراك تلك ال حقائق الباطنة 
المستَكِنّة في کلام العرب للدّلالة على تلك الحقائق. 

والغائرٌ فهُمُه في هدا يدرك - خاصّةً في القرآن الكريم - جلالةً كلام العرب. وأنَّ الله 
عل ا أختار إنزال القرآن عربیّا آختاره على أكمل الأوضاع» فان للعرب في هلدا 
عجبّاء فام ریا باينوا بین العنیین بحرفي؛ ک(ا جحرح) و(القرح)؛ 

فان الجرح: اسم لا علا من أثر في الجسدٍ. 

والقرح: سم لما غَارَ فيه. 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





وإذا آردت أن تملاً صدرك عجبًا من ها فاقرأ ما کتبه أبن القیٔم عن طرف منه في کتابه 
«جلاء الأفھام)ء فإن له هناك بيانًا حسنًا في ایضاح لا المعنى. 

ثم ذكر الصلّف رنه لما غفل عن تحقیق هذا الأصل - من وجود التقارب دون 
لا وو ا IY NEO‏ 
ا لحرُوف تقوم متا م بعد بَعْضٍ)! لأنّه أعمل فيها التَرادُْفَء فطرد التّرادف حتّی في ا حروف؛ 
سانش 

(وَالتَحْقِيقٌ ما قَالَهُ نْحَاةٌ البَصْرَ مِنّ التَضیین)ء والراد ب(التضمين): أن تكون الكلمة 
دلّت على معتّی وأشربت معتی آخر؛ أي: آدرج فيها معنّی آخرہ ففيها زيادةً على العنی 
الأرّل كما مثل ره فیم) ذكر من أمثلة» ولأجل الوقوف النّام على معنى آیة ما فاّه لا 
مگ ی ی 
ال او زی زوا رون 0 
بارتر رین )؛ فمنشاً العنایة بجمع کلام السَّلف هو ما وقع بينهم من الاختلاف الرّاجع 
آختلاف ان على الوجه الذي ذکرناه ما يرجع إلى الصنفين التقدٌ مین بأقسامهما. 


e 


کے رک کی 
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قال الصتف رحمه الله : 

ومع مدا قلا ند من أخْتَِافٍ حمق مک یوج مثل ديك في الأخكام. 
0 مه ما تضطر له عمُو م الاس من الاختلاف مَعْلَوعٌ؛ بل مور عند 
العَامَِّ أو الحَاصَّةِ؛ كا نی عَدَدٍ الصَّلَوَاتِ ومقادیر رُكُوعِهًا وَمَوَاقِيتِهَاء وَفَرَائْضٍ الزگاة 


وَنُصبه وَتَعْيِينِ شَهْر رَمَضَانَ» وَالطَّوَافٍِ وَالوُفُوفٍ وَرَمْي الجر وَالموَاقِِتِء وَغَيْرٍ 


ته إن آختلاف الصَّحَابَةِ في (ا لحد وَالإِخوَة) وني (الْمَرَّكَةِ) تخود لك لا يُوجِبُ 
ريا فی حور مَسَائلِ الفَرَائْضٍ؛ بل ب تاج إِلَيهِ عَامَة الاس - وَهُو عَمُود اسب من 
الکباء وَالأَبْنَاكِ راللالة من الاخرة وَالأَحوَاتِء وین نساتهم كَالأَرْوَاجٍ -+ له 
اجام ممصا جو تی 
شي التي ترت بالقرض كَالزَوْجَينِ ن ور ال نيال الحَاشِيَة الوَارِكَة بالنّتْصٍیب؛ 
شم و اب ریغ ا لمحد والاخوة تایژ؛ وَلهَّذا لَيَقَعْ في الإشلدم الا 
د موت ال ما يوم 
e‏ وَالذّعُولِ عَنْكُ وذ يکو لدم مایب وَقَد کون 
لْمَلَطٍ في قَھُم ال وَكَدْيَكُونْ لا د مُعَارِضٍ راجح. 
۳7 لیف بمجْمَلٍ الأَمْرِ دُونَ تَفَاصِيله. 


هو ص 


00 
١84م‎ 


06 5 
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قال یو الله : 
حتق الصات ر في ما سلف وجود أختلاف التنوع بین السَّلف في التّفسِير 

oy‏ وروی 
فالسّلف قد أختلفوا في التفسير آختلاف تنوع - وعلدّا هو الاکثر -» وأختلفوا فيه 
أختلاف تضادٌ - وعَدّا قلیل. 1 

وملدًا الاختلاف هو نظيرٌ أختلافهم في الأحكام فَإئَّم قد آختلفوا في الأحكام 
آختلاف تضادٌ في آبواب منهاء فمنهم مَنْ يرى أنَّ الأحكام في شيءٍ تجري على وجه 
الجواز» ويقابله آخر فيرى جریان وجه ا کُرمة فيه. 

ثم نبّه الصتف وله في آخر كلامه إلى منشإ الاختلاف. فقال: (وَالاختكافٌ قَدْ 
يون ما الیل وَاللُولِ عَنْهُ وَكَدْيكُونُ یعدم سیاجو وق يكو ْمَل في في هم 
الثصض. وَقَد يون لاختشاد مُعَارِضٍ اجح) وهلا طرف ما يتصل بمعرفة أسباب 
الا ختلاف الوا قعة قدرًا ما آوجب أختلاف العلماء في آقواطم. 

وللمصئف 7۸۸2 لَه رسالة نافعة آسمها «رفع الملام عن الأئمّة مه الاعلام» ب بسَط فیها 


العبارة فیما يتعلّق بها المقام. 


E کاو‎ 


مه لف ہے 
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قال الصنّف رحمه الله : 
تن نید وای طريق اسلا 


0 .6+02 959225 
یڈ اي لک 
إذ الما تقل مُصَدٌ مصدّق وا نیذلال عق 
لول | ماع المَعْصُومء وما عن عير المْصوم. 
ولقود بان جنس اقول سو وا گان عَنِ العْصوم أو غَبْرِ المعُضُوم - وَهَْذَا هو 
لوغ لول - فمنه مَا یمن مَعْر َة الصجيح من وَالضَّعِيفِء وَمِنْهُ ما ینکن مَعْرِفَة ۳ 
لك فیه. 


ودا الم الثاني ین القول - وَهُوَمَا لا ریق لتا ال ا جرم بالصّدْقٍ مِنّْهُ - عَامَنهُ نا 


سے وا یر لم 


تَعَالَ نَصَبَ عَلَ ای فيه دللا 

تیال ما ابید ولاك قل 00 و رن کلب آضکاب 
الكَهْفِه ون (البَعْض) اي ضُرِبَ به قبل مُوسَى من ابقر وف دار سَِینة لوح وَمَا 
كان باه وني آم الغّلام الذي فمل ا اقضر. وتخو د ِك. 

هذ الأمُورُ طَرِيقٌ الیم پا للع كَانَ من مدا ولا تفلا صجیخا عَن ال 
لَه وم - گاشم صاحب مُوسّی أن الحَضِرٌ - هدا مَعلُومٌ وَمَا يكن كَذَلِكَ؛ 
بل گان من يُؤْحَذَ عَنْ آغل الکتاب - گالنقول عَنْ گغب» وَوَهْبء وَتُحَمّدِ بْنِ إِسْحَاقٌ» 


لا فَائَدَةَ فيه» والکلام ذ فيه تین فصو الکلام و 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





حي اااي ا 


رهم عن ید عَنْ آغل الکتاب - هدا لا جوز تضویقه ولا کیب إلا 4 ا 


مت نی الطسجیح عَن التب ملع آنه قال: لا حَدَّتَكُمْ آفل الاب فلا 
س م کھے ٭ 2 6 هر م 2 3 4 ر 

ثُصَدفومُمْ ولا تکوم ری أ مد > بق فتَكَذَبُوه ولا آن يحَدُوكُمْ بِبَاطِلٍ 
بور ي و 

2 فوه). 


ود لِك ما قل عَنْ بَعض التابین - ون ليَذْكرْ أنه أَعَلَهُ عَنْ أَهْلٍ الکتاب -؟ فَمَنَى 
خلت اون يكُنْ بَعْض أَقْوَاهِمْ حُجَة عل بَعْضٍ. 

وَمَا قل في د لك عَنْ بَعْضِ ي الصَّحَابَة تفلا صجیکاه فَالنَفْسٌ إَِيْه سكن الق عَنْ 
نف یل ات گر میک ی اي عم أذ من بن عن 
A ER‏ ب عن آَل الکتاب اقل ین فل »ومع جزم 
الشاب با لہ َكيف یقال: ره نه أحَدَّهُ عَنْ هل الکتاب وَقَذ وا عَنْ تضویقهغ؟! 

وَالمَفُضُودُ أن مل هذا الاختلاف الَّذِي لا بُعْلَمْ صَحبخه صحیحه ولا فيد حكاية الافوّال فیه؛ 
هو كَالمَعْرِفَة طا د یی من اید الذي لا کیل غ2[ سكين اال د لك. 

ال رصیق زج ود و بخ اه وک 
امد فکیرا ما يو دن التفسیر وَالَدِيثِ وَالَعَازِي روہ لود 
صا وس وغبره م بن یا حلت نی هرق شخ 
دقع ذَلِكَ؛ E CA‏ و ر ری کال 

فالقصود دن النفُولاتِ الي یاج لها في الدین کک ا ار لَهَ عل بیان ما فيهًا 
ین صَحِيح وَغَْرو. 

تا 07 ہہ اناري وا لاجم؛ وَلهَدَا قَالَ الإمَامُ 
و" 4 انیس وَاللاجخ: وَالمَازی)ء وَيُرْوَى: الیش گا 
ی تشقان لالب علیها لابب مثل ا عزوة: للحن لفق 
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۶ 
ے۔ ج اش a‏ ضر تب ہو و قد بوذ سی رہہ ٥‏ 5 2 کک 
وَالزْهْرِي وَمُوسَى بن عبت واب (شحاق ومن یدهم یی بن مود الأمَوي» 


َلوَلِيِ بن تسم الوا دی وَتحْوِِمْ في الازي. 


إن أَعْلَمَ لتاس بِالَعَازي أَمل الَیِينء نم اهل السام نم هل الراتی. 
نال انی أغلة جا لا كات عندَهم. 


ہو ہے ا 


وغل الشام كَانُوا آ" من العلم با لجهاد وَالسَيَرِ مَالَيْسَ 
عم وَلِہٰذَا عظم الناس کتاب أي إسْحَاقٌ المَرَاريٌ الَّذِي هن دك وَجَعَلُوا 
الأوؤرَاعِيَ عْلَم ب بدا لباب من عبر من عُلاءِ الأَمصَار. 

و اه عم لاس بو ال مكمه يه َعم أَضْحَابُ ابن عبّاسٍ؛ کُمُجَامِیٍ 
وَعَطَاء بن أي رام وَعِكْرِمَةَ مَوْلَ ن عباس وَغَيْْحِمْ ین آضحاب أَبْنِ عَبَاسٍ؛ 
کطاووس رپ الشّعْتَاء وسيل بن جبیں وَأَمْتَاهِمْ. 

َك لِك هل الکوقة من آضحاب عَبْد الله بن مَسْعُود وَمِنْ لِك ما يروا بو على 
ء هل المديئة نی الَفسیء مثل رید بن آسلم الَّذِي اد عَنْهُ مالك التَفْسِينَ وَأَعَدَءُ 
5 ٹتھھ؟؟ 


وَالمرَاسِيلٌ ددع طُرّفْهًا لت عَنِ الوا طاو قَضدا دا أو اقا بر قَصْدٍِ؛ کَائَتْ 


ت7 
اها 


3 


حر ےا الما کا ہس سب 5250007 


صَاحِبّهُ الكَذبَ أو أخطأ فيه فعتی سَلِمَ من الب العَمْدِ وا قطان صِدْقًا بلا رَيْبِ. 


اقا ان سی تع ئل آز جات وق كله لن نووا گر اخل 
اختلاقه وَعْلِمَ أن مع دك لا تَمَعُ الموَاَقَُ فيه اقا بلا قضیه عَلم أنه صحیخ. 
ہو سر الو ال ولأ نكال 


کے سی مم 


ياي خض حر قذ عَم أنه 1 یواطی لول فیدر مل مَا ذَكَرَه الأول من تفاصیل 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





٥ 
ع‎ 


ہا رہ روف تھے 2ت 78 7 8 ير 20 0 ۔ 
کب ما عَمُدا و yT‏ 
ی و راو سس ےم 


محر سم لیا 2 


ےت 7 رھ ل ےت 
وت و 


کس ی O‏ لف ہے کے تا o‏ م 
4 آخذها منه وَکذ لك إذا خدث حَدِيثا طویلا فيه فنون 


ما 


ہے 
آن 


2 
٦ 


۳ ار عليه ہی با أو نم ایت صدقا. 


سس 


کین 


لا لت وان حم افیا ما لازساله وَإِمّا لضغف تاقله. 

سے و 0 سوک کپ و سے 7 کے کے و 7 

لک مِنْل هدا لا تضبط بو الألْقَاظُ والدَقاتق الي لا تغلم ذه الطریق؛ بل تاج 
د لِك إلى طريق یی مها مثل تْك الأْمَاظ وَالدَفَائز 


خر 7 ب سے عبر کے 0 e‏ ار کا 7 یز رن وج گا فو سط ان وان 4 رة 
۶ مہہ 7 0+" 


م في اَن يعر نوت َضْلٌ نافع نی ا جخزْم يشر من النقولاب نی ا حدِیثِ 
رک رص ول لاس ون 
ولا دار یی ال ذ ي ياتى فيه دك عن التب سر من 


6 
2 م 


جو او و 


جهن ہے وہ ام الل مت نع 


سی 


قلت لیوا من Ek‏ 97 ۶ 1" 


۶ 2۵ 15 


ا 


0 
5 
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کو وب و و او سے 


عم فضلا عَمَنْ هو فوقهم؛ کا يَعْلَمُ الرّجُلُ من حال مَنْ جَرَبَه ويره خر 
بَاطِنةً طوِيلَة؛ أَنَّهُلَيْسَ عَن نرق آموال النّاس» وَيَقْطَعُ الطَرِيقٌ» وَیَشْهَد بالزور ولخو 


7 


دو کے 


رَد لك النَابِعُونَبالمِيئَةِ وَمَكَةَ والشام وَالبَضْرَةِ فان مَنْ عَرَ ف ئل أي 
امن والاعرج» وم سَُلیَان بن يَسَارِء وید بن سل مُناهِمْ = علم قطعًا ری 
0 لب في ای 


4 


ٹر ناڑا 


2 ھ2 و و نے مس ور و #ه ر 2 سے ا 


ھت اسان از مت أو اشن زکرم 


7 


ہے و ہرم 


وا اف عل الوا حد من الغَلَطِء فَإِنَّ العَلَطَ وَالشْسیَانَ کنا ماب رض لِلاِنْسَان: وهن 
2 مَنْ قَذ عرف الاس بُعْدَهُعَنْ دك چذا؛ كا عَرَفُوا حال الشعبي» والزهر زی 
تاد وَالنْوْرِيٌ» "7 ٠‏ لاسا الزهريِ في رانء والتوري في زَمَانِه. 

وش و 


۱ هري لا يعر َف لَهُ غَلَط؛ مَعَ كر حَدِيئِهِ وَسَعَةٍ 


ا ا 
ٹا 


اها 


ج 
١‏ 

ا 
ی 
ےا 
(Ce‏ 
بای 
3 
5 


والَفْصُود آن الحَدِيت الطُوِيل دز وي ملا ِن وَجْهَينِ من من عبر موا طاو انتتع 
له نیون غَلَطاء کیا نت آن يَكُونَ کب فان العَلط لا یکُونْ في قصَة طوِيلَة نوعو 


بو سو م2 


انا یکون في بَعْضِهَاء فاذا ر رَوَى هدا قصَة طَوِبلَةً ة مُتتَوّعَةَ وَرَوَامَا الاخر ثلا رَوَامَا 
الأول من غَبْرٍ مُوَاطَأَة؛ نع الط نی معا کم نم الكَذِبُ في جیعهامن غَرْ 
ہو العا ےو موی ھا کر ےو چھ کے یج ا الو ھا ہیں 7 0 
2۶( کور درو وی هون 


قد أَخَتَلفُوا کرک ری لت مكارت ل یی 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





إن جور اني «الُخَارِي) منم ہد تہ یوار قا بان ن غالبه 
من هدا النّحْو؛ وا که تال الم بالقبول وَالسْدی قء و الم ا تیم على حَطَ؛ 
َو ان ا كحَدِيثُ كَذْبًافي تفس الأَئر؛ #والانه تصدکه که کابله لت ند آگراطل 
تصدیق ما هُوّفي تفس الأَمْرِ كِب وَمَدَا ما یسمش 
دون الا ماع تُجَورُ لقعا أو الكَذبَ عل ار هو کتجویزتا - قبل أن َعَم الاجماغ 

الم الذي بت بظامر او قياس ظي - أَنْيَكُونَ اح في البَاطِنِ بخلاف ما عت 4 
۶۶۶۷ ل 

وف كان جهو أَمْلٍ العلم من میم الطَوَائِفٍ على أن > 2ه الوا جد دا لته امد 
Oy ODEO PEE‏ 


میں و کو کی و 


اس 


رس مر راو یرسرس و ون ین هل 


الکلام أو أكْتَرَهُمْ يُوَافِقَونَ الفقَهَاءَ َ وَأَهْلَ الْحَدِيثِ وَالسمَلَفَ على دك وهر قول أَفتَر 


یو ار 7 ۳ رج یں ور عد و ق سے 
ےت اث الطیّب. واو إشحاق: وأمثالة من اة 
الشافعية 

رم 9 م 3 لا 7ر موه ہے“ بر وخ ما کی ۷ 
وهو الذي ذکره القاضی عبد الوهاب. وَامُثاله من المالكية 
چ ا یر 0 2 کی رو 2 7 مه کم 
امثاله مِنَ الحتفية 

ر سم و و 2 ا 2 ا م2 

نو نا بویَعل وا لطاب ابو ا حَسَنِ بنا اغون» اماد م 


ات 
ا ےکے ا لدامہ 
۰ ۱ 

۰ ۱ 


+ ے موم 


شرح «مقدمة في أصول التْسیره 





8 یی 


توت : سپےی۔ سی ۳ 


کی تن 


۳ ع ام یی ی کے 7 ۵ 
ود شک رف عَدم التشَاعر أو الاتقا قي في العَادَةِ؛ يوب العلم 


وني مثل هذا یت برَاية المجْهُولٍ وَالسَّيّي الحفظء وبا خدیثِ الرَسَلٍِوَتَحْو د لِك 
دا قاذ أغل العلم یبن مثل وا ا لوہ له یَضلم للشواهد 
والاغتبار ما لا یلمع 

قال ا ای غیت ت الوَّجْل لا غقَبرَهاء وعثل دك بعبد الله بن طِيعَةَ - قاضي 
بغر و کان ن اکر اناس عو زین جار ااب کن بسَیّب أخترَاق که 


وم نی عدیثه خر علط قَصَارَ یتر با ہے د به. 


ییا ما تن هُوَوَاللَيْتُ ن سغب وَاللَيْتُ حَجَةَْتْ ما 


9 


صسرمے 


وک م يَسْتَشْهِدُ َو بکدیت الذي نید شو يطغ ی اش شون بر 
حَدِیثِ الثقة الصّدُوقِ الشَابط اهيا ء یں هم ع ہر مم ا 
(عِلْمَ علل الحَدِيث)؛ وَهُوَ ین أذ ل اه ثقة صابط 


:نّا 


۰ 


ضر کے ۰ و ۰ ۰ 3 2 .2ھ .1 و 

وغلط فيه» وغلطه فيه عرف. إِمَا بسَبّب ظاهر؛ کا عرفوا 
ُ 2 2 

0 و‎ e 

۱ 


٤‏ و اس ہے ع م سی سے سی کی 3 سس له ہے 
رت وم علال راتا صل في لب رفتینه وجتل ر زین اس زجب 


صاع بن عبد اله ينح فیس 





۱ 
ف ا سن فد 
ما ہے 


والتاس في هلدا الباب طَرَقَانِ: 


2 


6 ۶ہ 


طرف من أَهْلٍ الگلام وَتَحْوِهِمْ عن هُوََعِيدٌ عَنْ مَعْرِفَةٍ الحَدِيثِ وَأَهْلِو لا يمير e‏ کی 
ایح َال ییفِ؛ شف في سک آعاویت.آزن ال يما مع گزجا غار 


هم کان 


مقطوعًا یا عند أَهْلٍ العلم بو. 
وَطَرَفٌ من يدعي تَا اخدیث وَالعَمَل ہو؛ كَل وَجَدَ لفظا ظا نی خدیت قد رواه ثقة أو 


رای حَدِینًا پاشتاد ظَاهِرُه الصحَة بريد اَن عل دك من جنس ما جَرَم اهل الیلم 


کس[ ۶ 


بصحته حَتٌی إِذَا عَارَضض الصَّحِيحَ الَعْرُوف أَحَدَ يكلف که النَأوِيكَاتٍ البَارِدَة و یله 


2 ع 9 3۳ سے اد 


دللا في مَسَائل العلم؛ مَعَ ن مل العِلْم با یت يَعْرِفُونَ أن مِثْلَ هذا علط. 
وک اَن عَلَ ایب أله معلَمْ باه صذق, وقد یقطم بد لِكَ؛ فَعَلَبْه له عم ما 


آنه کذب وَيُقَطَعْ با و ون وه وم 
في المَصَائِلِ» مثل (حَدِيثِ یوم عَاشُورَاء) اماق الا فا كان لا کاخ 


گذا وَکذا تیا 


م۰2 س جو ان ہہ ھ2 ع e‏ 2 0 ام 2 a or‏ و 
7 7 09 5 جا ہے 3 
و ہیوت تِ قطعة كبيرَة؛ مثل الْحَدِيثِ الذي پرویه الثعلبي 
ےھ NE‏ 3 

| 


الا حدي زا عطي كدري 1 فضائل سور e‏ اه موضوع باتهای 


° 
4 #و چ 


العلم. 
ان حَاطِبَ یل تقل ما وَجَد نی نب 


سے 


وق ea‏ ًب OF MS ١‏ 
والثعلبي هو في نفسه كان فيه خير ودین» ولکنه 


و 
التفیبر مِنْ صَحِيح وضویب یف وَمَوضوع. 


ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفسير» 





والوَاحِدِيٌ صَاحِبُهُ گان أَنْصَرَ مِنْهُ بِالعَرَبيَة ؛ لن هُوَ انعد عن ي السَلامة رباع المَلَي. 
وَالبَكَويّ رتا تمه عن اللي لکنا سان ا َفْسِيرَةُ عن الأَحَادِيثِ المَوْضُوعَةَ 
والارّاء المبتدعة 


والَوضوعَاث في کثب التفییر کر 
منها الأَحَادِيتُ الكَثِيرَةٌ الصر ية في اهر بِالبَسْمَلَةه وَحَدِيثِ عَلٌ الطویل في تصدقه 


2 جو نی 


کک و ی یی لم مس 9۶ 
بخاغه في الصلاة؛ فانه مَوَضوع باتفا آهل العلم. 


٠‏ وھ 5 7 2-2 3 ۱ ر رطس کہ ار ۳ ۰ ۶ و افيه سے ووو ر رکو 
وَمثا ما زوي في فوله: و فور هاو ) 46 2عد): أنه عل 38 ويها ادن وعية 


دہ ا 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





قال الشارح وفقه الله : 

بعد آن ی الصئف رال َه جَرّيان الاختلاف بين السّلف في التفسير» وأن عامّته من 
آختلاف النوع» وذکر آنواعه؛ عقد هنا فصلا رام به الایقا على آسباب الاختلاف في 
التفسير» والکشف عن مثاره ومنشته فردَّه إلى نوعین من الأسباب نشاً منهما الا ختلاف 
في التتفسير: 

الأوّل: أسبابٌ تتعلّق بالتقلء وهي المستندة إلى الرّواية والأثر. 

والآخر: أسبابٌ تتعلّق بالاستدلال» وهي المستندة إلى الدّراية والنظر. 

والتّقل باعتبار مَنْ يُعرّى إليه نوعان: 

أحدهما: النقل (عَن الَعْصوم)؛ وهو الّبی صا هس والمقصود ب(العصمة) في 
لا الحل: عصمة الخبر عن الله عل فن التفسير خب عن مراد الله وال 
صا لوسر محفوظ في کل خبره عن الله بلاغا. 

رٹ ی سرس ء فهو ممع علیه. 

والآخر: التقل نع الَعْصوم)؛ وهو کل مَنْ سوی لت معا 

كا أن التّقل باعتبار إمكان ثبوته يسم إلى نوعين: 

أحدهما: ما تُكن (مَعْرِفَةُ الصّحِيح من وَالضَّعِيفٍِ). 

والآخر: ما لا نکن (مَعْرِفَة لك فيه). 


م و وو 


وهلا القسم الثاني (عَاَهُ ما لا قَائِدَةَ فیه)؛ وهو (منْ فضول الکلام) وأكثر ما فيه 


مھ 


مأخودعن أهل الکتاب» والأصل في إخبارهم عن كتبهم ما ثبت في «الصحيح» أن اَی 


سو بے 1 یی 1 


سر قال: الَاتْصَدَُهُوا أَهْلَ الکتاب ولا تُكَذّبُوهُمْ و ARK‏ 


کےا 


لیا 4 البترت:۱۳۹] | الآبة) ». روا البخارئ من حدیث أبي هريرة روكت 


ہرم و ور وہ و۶ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفسير» 





ما اللّفظ الذي ذکره الصتّف منه وعزاه إلى السحیح فقال: (تَبَتَ نی السحیح عن 
ال مور له قال: لها حَدَكَكُمْ أل الکتاب فلا تُصَدَّقُوهُمْ ...»ال آحر 
الحدیث)ء فلا الحديث لیس في «الصحیح وتا رواه آبو داود عن جابر لعف 
وصححه أبن حبانَ واللفظ الوارد فی (الصٌحیح)ھو ما قدّمناه آنفا من قوله 
صالهنه وس 1 صقر هل الکتاب وَل تُكَدَبُوهُمْ و وأو اما باه 32ئ0 
لت 4 [البقرة:187] الایة». 

ثمٌ ذکر الصتّف أن النقولات في (التفسير) الغالب علیها الراسیل ک(المغاززي) وکثر 
الارسال في بابي (التفسير) و(الغازي) لأت من باب التّقل العام الذي لا تُوج إلى نقل 
خاصٌء فان الأمر إذا كان عامًا لم تج فيه إلى تقل خاصٌء فغلب فی کلام السَلف رسال 
الأحاديث نی (التفسير) و(المغازي) بناءً على أصل عِلْيِهَاء وهو کون من النّقل العام 
الذي لا ختض بشيء معدن فيتناقله الاس بينهم شر زیر جار تا عل وجه 
الاشتهار نی الأخبار دون نقل خاص یره فلا عن فلان. 

ثم ذكر المصتف مراتب التاس في العلوم» ومن جملتها مراتبهم فی (علم التّفسير) فبيّن 
أن أعلم النّاس بالتفسير في الصدر الأوّل هم أهل الحجاز - مكة والدينة -» فأهل مكّة 


07 


أصحابٌ أبن مسعود وََعَلِلَْكَن کمجاهد» وطاووس» وعطای وعكرمة» وغبرهم 


۰۰ 


رجه‌النه. 


وأهل الدينة هم أهل الدَّار الذين نزل فیهم كثيرٌ من القرآنء وکان فیهم منشأ الاسلام 


2 5 5 0 کی و ۶ 2 ۲ کے م 8 03 
وعزة» ومن عل‌ائهم في التابعین: زيد بن اسلم وعامة علمه اخذه عن ابن عمر وابي 


07 


فو 


2 
2 
6 


هه وعن أبيه وعطاء بن یسار» وكان هو رأس التابعين من أهل المدينة في 


50 
۵ 


ھریر 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





ےه ص و و م 


علم التّفسیرہ و(َعَدٌ عَنه مَالِكُ) (وَأَحَدَّهُ عنه أيْضًا آبنه عَبْدُ الرَّحْمْنِ)» وعن عبد 
امن أخذ (عَبْد الله بْنْ وَهْب) الصري. 


(وَكَدَلِكَ أَهْلُ الكُوفَةٍ من أَصْحَاب عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودِ)؛ كعلقمة» والأسود؛ وأبي 


١ ۵ 


وائل» وعبد الرّحَمْنٍ بن يزيد. 

ثمّ ذكر الصتّف قاعدةً جليلة في تقوية الراسیل في (التفسير) وغيره؛ إذا أقترنت بأمور 
متی وجدت أدخلت تلك المراسيل في جملة المقبول وثبتت» وتلك الأمور ثلاثة 

اوھا: تعدّد تلك المراسيل وکثرتها» فتكون عن ا ثنين فأكثر. 

والثاني: تباین خارجها؛ أي ختلاف بلدان ناقليهاء فیغلّب على الظَّرٌ أن لخب بأصل 
الحديث لیس واحدًا؛ بن یکون آحدهم ار شا وا لت کت موم 

والثالث: وجود معنّى کلم يجمع بينها تتلاقی عليه. 

فمتی وجدت نت الأمور ت الراسیل وأدخلت في جلة القبول الثّابت. 

والثابت بالتقل فيها هو العنی الكزّعٌ؛ فهو الحکوم بلبوته دون التّفاصیل» (وبذه 
الطريق يُعْلّمُ صذق عَامَةِ ما تَتَحَدّدُ جهائه 4 لن عل ذا اوخ من النمولات) كنا 
قال المصتف روا لگ فإذا جاء الحديث مُرسلا عن مکی وآخرٌ عن کون وثالثِ عن 


3 


بصريٌ؛ غلب على الظَّنٌ أن مؤْكَاءِ المخبرين کل واحدٍ يرجع في خبره إلى أصلٍ غير آصل 
صاحبه؛ لتباين بلدانہمء فشدّت وو المراسيل بعضها ببعض» وأفادت في ثبوت المعنى 
الكزّه؛ أي: أصل ما تخبرون عنه ما أختلفوا في تفاصيل الخبر عنه» نع بمراسيلهم في 
إثباتٍ العنی الک كا تقدّم نا الالفاظ والدّقائق الفصّلة فلا تُضبّط بهذا الطریق. 


(وَعَٰذَا الْضل) - کا قال الصنف 0-7 يب ان یعرف ف» لَه صل نَافِمٌ في ال جزم بكثير 
من النقولات نی الحَدِيثِ 000 





فمن طرائق نقل العلم: التقل العامٌ؛ أي: الستفیض الستغني عن نقل خاصٌء وَهَذَا 
- كا تقدّم - يجري کٹیرا في باب (الَفسیر) و(المغازي)؛ أن النّاس یتشوّفون إلى نقلها 
على وجه العموم» ولا پلتزمون نقلا خاصًا فيهاء پردُون فيه الخبرَ إلى فلانٍ عن فلانٍ. 

وإذا کثر المخبرون منهم عن شيء مع تباین خارچھم غلب على الظَّنّ صِحَّة ما أخبروا 
به ثبوثًا کا للحكاية دون تفصيلها؛ كخبر ال اه في فتح مک وخبر قعل خالد بن 
عبد الله القسريٌّ للجهم بن صفوانء وخر تحريق طارق بن زيادٍ للسّفنء وأشباه هذه 
الأخبار التي لم يزل أهل العلم على تلقيها دون انکار؛ جريًا على القاعدة المتقدّمة في نقل 
الخبر العامٌ. 

والتقمّر والتقفر بتطلّب إسنادٍ صحيح خاصٌ لكل حكاية هو خلاف طریق العلم 
مک في عر لان وزذا افو عليك نت اعون سان فارجع إن امل 
لعلم الأوّلین: و نظر إلى مُعتّمدھم في إثباته. 

فمثلا: إذا قیل: إن الأحاديث المرويّة في الاستعاذة بلفظ «أعوذ بالله من الشيطان 
الرّجِيم » عند قراءة القرآن الكريم لم یثبت منها شي؛ فإِنَّه وان كان الأمر كدَّلِكَ عند 
حُذَّاق المُحدّثينء لک خُذَاق العلماء منهم لا يمكن أن يمنعوا من الاستعاذة بها اللّفظ 
عند قراءة القرآن؛ لأنَّ من طرق التّقل العام للقرآن نقل القراءات» فا قلون للقراءات 
مُطبقون على أن لدم من ألفاظ الاستعاذة هو: أعوذ بالله من الشیطان الرجیم »» 
والبليّة بدا في النقولات مثلها البليّة به في الفقهیّات» فيُغفل عن أصل عام مُتقرّرِ في 
الأمّة لايحتاج إلى دلیل خاص في الأحكام, ثم سب ذَلِكَ الفغل إلى كونه بدعة؛ لأجل 
عدم وجود نقلِ خاصٌء والأمر كما قال الزّهرِي: اليس كل شيء من العلم يكون فيه 
استاد». 


ماع ين بد اله ين حم یی 





ص سے 


ثمٌ ذکر الصتّف ردا 777 تباین الخارج ما یقوی اط ولاسی 
إذا غلب أن الخبرین لا يتعمّدون الکذب» ولا کی علیهم الان وا خطاأء و(مهُور 
ماني «البخاري» وَسُْلم؛) - کا ذکر الصتّف - (ما بط بان ن الي له ووسر قَالَهُ؛ 
٦‏ صصصیی۶۶۶ سای 
أحدهم الخطأ والسیانء وغل الیلم ِالقَبُولٍ وَالتَسْيِ دیق و مه لا تيع عل 
خطا). 

نم قال المصتف: (وَيدًا كان جهو أَمْلٍ الم من ججیع الطَوَائِفٍ مل 
الوَاحِدٍ) - آي: الاحاد - (إدَا تالم ة بِالقَبُولٍ تضییقا له أو عملابه» انه 
العِلْمَ)؛ ان من أهل العلم من التکلمة مَنْ قال: إِلّه لا یوجب العلع. 
فالصّحیح أنَّ خبر الا حاد إذا حتف به شيءٌ من القرائن الؤكدة آفاد العلم. 
ومن جملة القرائن: تَلقي الأمّة له بالمَبُولٍ تَصْدِیفَّا لَه أو عَمَا به - كما قال المصنّف - 
فالعمل يقع موقع التصديق» وهلا واقعٌ في آمور عذة تلت في الأمّة وجرى العمل بها. 


۰ 


بير 


ا 
ل خر 

و 
لے ا 
ا 


آن 


5 


4 


(وَاللَقْضُوةُ) - كما ذكر الصتّف -: (أن عد الم عَدم مار آو الاتَمّاتی نی 
الحا 090ھ" (عَدَم التَشَاعْرِ)؛ أي: عدم شعور 


رق لصتف إل أنداق مثل هذا (ينتقَع بِرِوَایَة الَجْهُولٍ والس الحفظء وَبِالَدِيثِ 
امرْسَلِ)؛ لان بعضها يقري بعضّاء وعلى مدا جرى عمل أهل الحدیث؛ فهم يستشهدون 


ویعتبرون با حديث الذي في راويه سو حفْظِء ویقوّون بعضه ببعض؛ وکد لك هم 


ے 


۰ 


رس ی ین شم فيه آنّهعلط فأهل ا حدیث من الثقاد الجهابذة 
یقولون: (الأصل في خبر الصعيف ضعفه وقد یصح)؛ أي: إذا جد له ما بعتب به أو 


یشھڈ له من الطرق. 


ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفضیرا 





ویقولون: (إن الأصل ف خبر الثقة قبوله» وقد بر [ذ قد یعرض له من الغلط ما 
یبن خطأه في ا حدیث. 


4 


وذكر الصتّف أن (التاس في هلدا لباب طَرقَانِ)؛ 
ف(طَرَفٌ ین هل الكَلَام وتَحْومِم من هید عَنْ مَعرقة حِيثِ) يسك في صِحَةٍ 
اكاؤية: و نی القَطع , ہا؛ مع کوج ار ی ۴ پہا)؛ کفقء موسی علهاصکوامل 
عين ملك الموت لا جاءه؛ فام یتجرءون على رڈ مثل هدا بدعاوّی يتعلّقون بہاء 
ویزعمون أنَّ مادا الحديث غلط مع کون رواته ثقاتِ آثبات. وَطَرَفٌ من يَدّعِي با 
ا لحدِیثِ وَالِعَمَلَ بِه؛ کل وَجَدَ او رَأَى حَدِینًا ء يُرِيدُ أن یل ذَلِكَ من جنس ما جَرَمَ 
َمل الیم بصکته حَنّى دا عَارَقَ الصَّحِيح الموف أَتَدَيتَكَلّفُ له ولا 
ابَاردة» از له لیا نی مَسَاؤلِ الملم؛ مع ان اَل العلم بای یعون ينل مدا 


3 د 


ویقابل مَؤْلَاءٍ قومٌ كلا وجدوا (لَفْظًَا في دی قَدْ روَا ثِقة) (يإِسْنَادٍ ظَاهِرٌ الي 
آلتزموا صحّته وقد يكون غلطًا؛ ولا كان من أشرف علوم المحدّثين (عِلم علل 
الحديث)؛ لأنّه في الأصل موضوعٌ لحديث الثقات» وكما ذكر الصتّف: (كَ أن عَلَ 
الْحَدِيثِ آل یلم يا ان صدذف. وَقَذ بطم بذَ'اِكَ؛ عليه للم با آنه کذب وَيُقَطَمْ 
ا 

وللمصتف كلامٌ نافع في بيان علاماتِ الحديثِ الوضوع. ذکره في «منهاج السنة 
الََويّةاء ثم ذكر جملة منه صاحبه أبن القيم في «النار المثيف».. 

ثم ذكر المصنّف أن (المَوْضُوعَاتٍ في کلب التَفْسِر کیره و فا باحادية؟ کر 
ما غات الكَثِيرَةُ الصَّرِيحَة في اهر بِالبَسْمَلَةِ...) إلى آخر ما ذکر وبه تُعلّم 
الحاجة إلى رعاية الأخبار في التفسير؛ من جهة أنه لا يُتشدَّد في نقدها؛ لاد أصل التّقل في 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





(علم الّفسیر) جار على الاکتفاء بالتقل العام كن يفطن في آخبار التّفسیر إلى ما دس 
فیها من الأحاديث الوضوعاتِ والأخبار الإسرائیلیّات. 


شرح «مقدمة في أصول التْسیره 





قال المصنف رحمه الله : 


فصل في النوع الثاني: 
الخلاف الواقع في التفسیر من جهة الاستدلال 


ما لوغ الثاني ین مُسْتتَدَيٍ الاختلانی وَهُوَ مَا يُعْلَمُ بالاشیذلا ی لا بالتقل» نهذ 


2 


وی 


عرد و 


ا کا زیر این جهن نج تسیر الاو ایب دیجم يِخسان زا 
الا یی یذ کر فیها کلام َوّلاء صرفا لا يَكَادُ بوجد فيها شي من مان اههتین؛ 


مثل سے عَبْد الرراتي»» و وَاعَبدبْنْ یه و«عبد الرحمن بن لا براهیم 


5 


0 


دُحَیْماء يدل تسیر الإمَام أَحمَدَ) واسحاق : بن راهوبه». وابقي بن ععْلّد», واي 


بکر أَبْنٍ المنذر» وااستیان : بن عييْنَةا و«سْنیّد» ون جریرا» و«آبن ی ي خانم)» و۱ 


مه مه 


سعید الاش وبي عبد ال أَبْنٍ مَاجة) وین مردویيه). 
ر 1 ہے 


= إِخْدَاهُمًا: قوم أَعُتَقَدُوا مان نم أَرَادُوا حمل أَلْمَاظٍ القرآن عَلَيْهَا. 


اھر 4 ۵ ور تو TO‏ ت 
والثازیة: قَوْمٌ قَسّرُوا القرآن بِمُجَرّد مَا يُسَوّعْ أن يُرِيدَه بکلامه مَنْ گان مِنَ النَاطِقِينَ 


2 


عة لب من عير نظ إِلَ اگم بالقرآن وال علي وا حاطب به. 


E‏ اتی الَّذِي راوه من عبر تظر لل ما تستَحقہُ 


اليا 


ئم٠١‏ 
که 
0 
۷ 3 
2 
٠١‏ طيخ 


١ e2 


والاخرون راعَوا جرد اللَمْظِءِ وَمَا یور عِنْدَهُمْ 


الا 
31 


کر یں سے و ہے ا فا ی ری شض زض گر و و سے و ہے بشع و 
نالاولین كثيرًا مَا یغلطون في صحة العنی على الذي فسرّوا به القران؛ کم یغلط 





سی 
5 


¥ 


و رون صنفّان: 


7ن کہ ۰ ہہ ےک 01 
0 انظ 2ا0 کا ئل یر نیا 
وََارَةٌ یله عل ما لیڈ عَليْه َ1 یرد ہو 
موا کہ َه من المعنَى بَاطِلا؛ فیکون حَطَوهُمْ 


۶ ۔ دوو 


في الیل لول وقذیکُونْ حا يون موم في الیل لا نی المَدْلُولٍ. 

عدا کیا هرقن فير القرآن هرق شا فی تفیبر ا حدِیثِ. 

نی أخطنُوا في الدلیل وَالكَدُولٍ بثل طَایت من آل البدّع؛ أَعْتَقَدُوا مَلْعَبا 
ای ای الوم له امه 1 ۳۳ و 5ب تساي ال 


1 سے ےھ و سه 


۳۳ 2راو ولو عل آرانهم؛ تاره یلو وخ نان ولا 
لاله فيهاء وار ولون ما تالف مَذْهَبَهُمْ ب) رفون به الكَلِمَ عَنْ مواضعه. 
ير ٥‏ سر پر کک و خر وود تھ چ اه ٥‏ يو 9 ال هو سر ا 
وَمِنْ هلوّلاء فرق اقوارج والروّافض وَالْجَهُوِيّةَ وَالمُعْتَرِلَ وَالقَدَرِيَّة والرجئّق 
ی کاو نرق 
وغیرهم. 
رماي 20 نے وه fo‏ ن30 ا ی ہے سے كع عو ا مك ور بر 
وَهَذَا كَالحْتَِكَة مَثلا؛ نایم مِنْ أعظم الناس کَلامًا وَجِدَالاء وقد صنفوا تَفَاسسیر على 
کو سال کشر عو الع بن كنشان الا - تبيخ إنراعيم بن 
إشاعيل ابن عة الذي كان ینار اش افو ے ومنل: ااب أي ع ااي 
ویر الکببر» لِلْقَاضِي عَبْدٍ بان ا اهندان. وهابتایع لملم القرآن» لعل بن 


م همم و 


مان » والکشافی» لا بي القاسم الرَعْتَریٌ هه لاء راهم آعتقدوا مَذَاهِبَ 


ضیح 


عیسّی | 


ا 
و 


وأضول اللتترلة سَة براه زیت والعدل» وَاكَترلَة بت ار لان وا 


ل 





الوَعِيد -- بالعْرَوف وَالَهِيَ عن المذْكَر . 


حدم هو جي ا جوب ذي موه ی الصَفَاتِ یہ 
او : إن الگ لا يْرَىء وَإِنَّ القَرْآنَ لوق وه تال یس فَوّقَ رای 14 زد 
کر مد جح حا کت 
الصَفات. 

ای ۶ وپ۰ 7" ف اي کاو لال کا 
ال المباد 1 یلها اف لا et‏ و مر 


تیا 


ولي جَعْمَر هدا تيد عَلَ مذو الطرِیقَة هک بش إل کش وک ین 
عَشْرِية؛ قن ا رة یس فیهم من ول ذلك ولا من ينْكَرٌ خلاقة اي : 

ےکی عر حم ين 

وَعثان وعل. 


e‏ قرع گیٹ یلجت والكرَاميّة والكُلّاينة وََتْبَاعِهِمْ 


وَأسَاؤُوا أَخْرَى؛ حَنَّى صَارُوا في طَرَق تقیض + کا قد بسط في عبر هَذَا 


o 


وَالَتْصُود ان مثل عولاء َعتمَذُوا رآیا ثم حمَلُوا أَلْفَاظ القرآن عَليْيِ وَلَيْسَ کم سَلَفٌ 
مِنَ الصَّحَابَة وَالتَابعِينَ هم باحسان» ولا من أَبمَة ِمَّةِ الْسلمین » لاف زیم ولا نی تفیبرهم. 
وَمَامِن که تیر من ایهم البَاطَِة لا وبْطْلَانه بظهر من وُجُوو كَدِيرَة؛ وَدَلِكَ من 


2 


2 
ا 
ا 


صاع بن عبد اله ينح فیس 





کار من العلم بفساد فَوْهِمْ. 
وَتَارَةَمِنَ العلم بماد ما قَسّرُوا به القرآن؛ إا 5لبلاعل قوف ارز تال 
العارض هُمْ. 
تبك تی ون عه حَسَنَ العِبَارَةِ فصیخا يدس البدَعٌ في کلامه - وَأَكْثَرُ الناس لا 
يَعْلَمُونَ -؛ گصاحب «الكَشَّافِ وَتخوه عَتّی له یروج على علق کیب هن لایعتقد 
لباطل مِنْ تفاسبرهم البَاطلة ما شاء الله 
وَقَذ ریت من العلاء المَْسرِينَ وَغَبْرهِمْ من یر في تابه وَكَلَامِهِ م مِنْ تَفْسِيرِهِمْ ما 
اف ا صوگم الي يَعْلَمُ یمد قَسَادَمَاء وَلا ِي لِذَلِكَ. 
نم له 4 بسیّب تطرّف عَوّلاء وضلافیم خلت الرّ فضة الإمَامِيّةَ نم الفَلاسِفَة ثم 
اراد و وَغَيْرُهَم؛ ؛ فی مُوَأَبْلعْ مِنْذَلِكَ وَتَفَاقَم الأَمْر نی الفلاسفة سغة والقرامطة 
۰ 8 بيده 
و لین ey‏ ۳ بي بكر و عَمَر وَعَل في ا لخلاقة .- 
می قرو 4 > ہو ہے کے O‏ کک مو کی وس ا رو 
الله مر کم أن تد وا بقره 46 [البقرة:۷٦]‏ هی عانسسة وق فا أيمّةَ الڪفر 
[التوبة: ۱۲]: eS‏ مرج آلبحران © لفرقان:9۳]: علي و اطع وال 
120 ین ری > ا 
وَالْمرَحَاتَ ()؛ 2-1 .7 e‏ ول شىء اَحصَيْتَه ف ِمَاو 
لت ۳ بن أبي لیب وعم ساو اع اب ليم (رت) € اب 


2 


نے 


۶و 


2 


٠ 


می ےم سی و 


بي طالب لب ور 1-3-0 لم وألذين >امنوا الین یقیمون اَلصلوۃ ویونوں الرکوٰۃ وهم 
کہ :68 [المائدة] هو عَلِنٌّ» وَيَذگرُونَ الحدِيت الَوضوع باع آفل الیل و 
في الصلاي وک لك ة وله :$ ویک عم صاوث تن ريه ومد 


3 
٤ 
5 


سے "تن 





سی 
7 


5 
5 
o 
اا‎ 
3 


[البقرة ۷ رل في عَلِنّ گا صیب بحمزة. 
وما بقارب هَذَا مِنْ به خضي الوجُوو ما یکره كَِيرٌ من الممَسّرِينَ في ثل قَوْلِه: 


3 میرن ومد رک والملنت> والتفقرت والمستكتررت کان ۳ 4 آل 


عمران]: ن الصَّابِرِينَ رَسُولُ الله والصَادقت ویک والمانون عَم والتفقین نان 
a‏ 

َف ل قوله: شد رسو کے رات مه چ: آنو بک اوآ عل الکتار : شم 
9# رحا م 4: عثمانء اتر رھ کا سُجّدا 6 [الفعح:۲۹]: عَلمٌ. 

وَأَعْجَبُ من لك قول بعضیم: لوان *: بُو بر راون : من ل وطور 
Os‏ 4 عا 98 ومد 333" € ان ): عل 


191۳ ۱ ر 


مُثَال هذه الكرَافَاتِ التی تَتَضَمنْ تاره د قد اھ لا یل عو اتل 


2 


2 لا تذل عل 12 لك الأْشحٌاص بحال. 


ی و 7 ے عر يي ہہ ركسم ہے ص وسو بجا لل یرم ک2 1 
و تون تعال: ٭ ولزن مع شاه عل الکفار رما یم تربلھم ر سنا چ 
ا مرو ر 2 0 
[الفعح:۲۹]؛ کل لِك تَعْتٌ للذین مَعَه» وّهي التي یسَمیها النْحَاةٌ خيرًا بَعْدَ خر 
ER‏ هتا اا كلها صِفَاتٌ لَوْصُوفٍ واجد؛ وم (الَذْہ سار ی و 


E a 


یں 
7 
ان E‏ 


ET 0‏ لَطْلَقٍ العام م > مُنحصرا في شخص واجد؛ کَقَوْهمْ: ان قو 


عير 


و 


تن 


E ٥ شو هجو مم مرو اد 0 2 اله ين ات م رہ‎ 5 E 

تَعَالَ: 36 نبا ولیک اه ورسُوله وألدنَ توا 4: لے ب يما 

2 مر ےہ م 2 

فوَلَهُ: 38 والَذى جا بألتدقِ وَصَدَّفَ بد 46 [الزْمر:۳۳]: رید با بُو بَكْر رَحْدَہُ ا 
2 و سی یک تی ین 1 مر ی۔ او 


لا سنوی م: من أنفق من قبل ١‏ تح وَقَمَلَ 4 [الحديد مه رید تابوبح وَخده 





صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 


سر ابن عَطِيَّةً) وَأَمْتَالِه اَبَعُ لسن وا عة ة وَأَسْلَمُ من البْعَة من «تفسير 


لغش شري »ولو دک کلام اسف المَوْجُودَفي الاب المأَنُورَةِ عَنْهُمْ عَل وجهه لَكَانَ 


خسن وال فانه نه کیبرا ما ينمل من افير مد ن جریر الطَرِيٌ» وَهُوَ مِنْ أجل 


لایر المَأَنُورَةِ وأعظمها قذره تمه ید ماه ان جریر عن الشف لا يكي 


٭ سے عه سے 


او عدوم 


SS 
ی 2 کے 7 5 کہ 3 و > 3 7 م‎ 
ے وم رن جنس نا ےو کڈ آقرب إل ا‎ 


وا تک یک 3 کا 


ع 
2 


عن عله غرف أ رن مایب 
على الذهَب؛ فَإِنَ الصَّحَابَةَوَالتَابعِينَ رال كه إا كان م ني تفس الاية قول وَجَاءَ موم 
0 ا ا ا 
ا 0 - صَارُوا ما کین لوغ رهم من أَهْلٍ البدّع من 
ي تنعل عنعایب اكات این مغ | 0 
کان حْطًِا في ذَلِكَ؛ بل مُبْتَدِعَاء وَإِنْ گان جتَهدًا مَغْفُورًا له َوه افص ود بیان طرق 
9 , 

وَتحْنْ تلم أن الق ا 2 وال 
زاهک پچ 


ا سی کو یں 
کے 


والمقضود مُا نا: التَنِيهُ على مكار الا ولاف في لیب ود ین اعظم اَسْبَابِه لدع 
البَاطِلَة الي دَعَتْ لها إِلَ آن حََقُوا الكَلِمَ عَنْ موا اضعه وَفَسَّرُوا کلام الله وَرَسُوله 





شرح «مقدمة في أصول التفسیره 


صا وار بعر کا ريد + به وَتأَوَلُوهُ عل عبر تأویله. 
تن أضول الم ب یتآ ینم لسن اَل اَذ ا 7٦‏ 0۶ھ 
: و لت 


ع س8 
ان ته 


وق 
بے 25 3 


0 


تفسبر السَ لب تالف تَفْيِرَهُمْ وَأَنْ خرف آن ميرم تم أَنْ یعرف 


0 


نو ال فاد تفیبرهم وا لقنا له لد مر لا لعل تال 
ےم 4 


وگ لك وق لین صقو في شَرْح الحدِیثِ وتفییرو من رین من جنس تَا 
وفع فع) وه ین شَرْح القرآن وَتفْسِيره. 

رما الَذِينَ تحْطِمُونَ في الدلیل لا نی الَدْنُولٍ؛ قوفل کہ کثبر مِنَ الصّوفِيّة وَالوْعَاظٍ 
َلفّقهَِوََجْ رون لت بععان صجيكة؛ كن رن للع مثل کر 
عن دَكَرَهُ بو عَبْدِ الرخمن السّلَمِيُ في ١حَفَائِقٍ‏ التسیر» وَإِنْ کان في ذَكَرُوهُ ما هو مه 
اي یو سی 


+7 المعتی الي دو قاسدا. 


ای 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





قال الشارح وفقه الله : 

ذكر الصتف رل في هلز لذو الجملة أن (النّوْعَ الثاني من م مُسْتَتَدَيٍ الاختلاب) - وهو 
ما یرجم إل الاستدلال - آکثر ما یقع رھ COE‏ 

ا تفسيرٌ القرآن بملاحظة لغة العرب» دون التظر إلى اكلم به (وَالْرَلِ 

عَلَيْه والخاطب به)؛ آي : مع قطع الخطاب عن متعلّقاته فإنَّ للقرآنِ متعلّقاتِ عِدَّة؛ 

منها : امتكلّم به» وهو الله سْبَحَلَهوَتعَللَ ومنها ال عليه وهو عمد ون 
ومنها المُخاطّب به» وهم العباد الطالبون بالتْصدیق والأمر والتهي وأخصّهم بد لِك 
مَنْ شهدوا التنزيل وهم الصَحابة يكت 

رائل له ابمهة یقصرون الّظر عل الا هم وّلاء الالفاظ والباني. 

را انا تسس القرا ان با القاظه عل معان يدها اس واه من اه 
همهم الحقا ماه ثق والمعانیء وم - كما ذکر الصتّف - صنفان: 

أحدهما: قوم لبود لفط الق ما کل عَليْهِ د وا؛ آي: ینفون عنه مُرادّه. 

والآخر: قومٌ يحملون لفظ القرآن (عَلَ ما يَدُلَ عَلَيْهِ ويرد بو). 

(وَفِ كلا الأَمرَيْنِ فد یکُونْ ما فَصَدُوا یأر إَِْاَهُ من المحْنَى باطلا) وقد يكون حقاء 
ومَوُكَاءِ طتُون تاره (ني الیل وَالمَدلُولِ)» وئُطتون تاره (في الیل لاني الَذْلُول). 

فأمًا الذين ُطئون في الدّلیل والمدلول: فهمٌ انّذِين آشار إليهم الصّف بقوله: 
لین انوا في الیل وَالَذلُولِ مثل واف ین أَهْل البدع؛ اَعتقَدُوا مَذْعًَا لیف 
EEE‏ 

وما مَنْ يقابلهم - وهمٌ الّذين يُخطئون في الذّليل لا في الدلول - فقد ذكرهم الصتّف 
في آخر كلامه ودک في قوله: (وَأَما الذِينَ بط في الیل لا نی الذلول؛ فوثل كث 


م2 1 ٣‏ و 6000 ے ہے ۵ 0 ا ی تر 
مِنَ الصُوفِيّة وَالوْعَاظٍ وَالفقهاءِ وغیرهم يُفَسَّرُونَ القرآن بِمَعَانِ صحبحة...). إلى آخر 


۲ 


$ 





ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفضیرا 


ما دکر عنهم. 

فلاء وأولئك برجم غلطهم في تفسير القرآن بِحَمْلِه على معان یعتقدها المفسّرء وما 
من تفسيرٍ من وو التّفاسير دا وَبُطْلَانُه يَظْهَرٌ ین وجوه گییرة» - كما ذکر الصتف - 
جمعها جهتان: 

أولاهما: (العلم بِمَسَادٍ قَوْهِمْ)؛ فیکون أصل مقالتهم فاسدًا؛ کمقالات العتزلة 
واخوارج وغیرهم. 

والأخرى: «العلم هساو ما قَسَّرُوا به القرآن؛ ما لیلا عَلَ قَوْهمْ او جَوَابَا عل 
الْعَارِضِ گٌغ)ء فلا يكون أصل قوهم فاسدًاء لَك العنی الذي آعتقدوه نی تفسير آہ 
من القرآن لا یکون صحيحًا في تلك الآية نفسهاء وهلا هو الفرق بین الجهتين. 

ففي الجهة الأولى: يكون أصل المسألة فاسدا. 

رما اممهة ایت فتکون دلالة تا عل العنی الى توهموه فاسدة. 

ثم ذكر الصّف أنَّ أهل ا جھتین المتقدّمتين يرجع غلطهم إلى آمرین: 

آحدهما: الغلط (نی یا گے ال و روا به القَرْآنَ)» وهو أكثر عند أهل الجهة 
الأول من الحهة الثانية. 

والآخر: الغلط (نی آختال اللَفْظِ) ما ذکروه من معنّی» وهو أكثر عند الجهة الثانية من 
أهل الجهة الأولى. 

(وَف الجٌمْكَةِ): فإن الأمر - كما ذكر الصلّف - أنَّ (مَنْ عَدَلَ عَنْ مَذَاهِبٍ الصَّحَابَة 


E 


وَالتَابعِينَ وَتَفْسِيرِِمْ إِلَ ما حالف د لِكَ؛ کان خطئًاني د لِك؛ بل مُبْقَدِعَا)ء ووجه خطئه 
وأبتداعه أن العلم بتفسير القرآن مَبنىٌ على التّقَل أصلاه فإِلّه کلام الله وقد فسّره نبنّه 
حوس إن اجالا ما تفصیلا - على ما سبق بيانه -» ثم كان أصحابه تلع 


من بعده هم َعلم الناس به؛ ففسٌروا ما فسّروا منه» ثم أخذه عنهم التابعون, فا ذا عدل 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





التشرعو مامت الحا والقانعن قاط ریب أله قال مر اد صاحت الشربقش وقد 
تبلغ به الخالفة الابتداغ؛ لأئه أخبر عن معاني کلام الله بأصل غير وثیق» وهو مایقع من 
جهة الاستدلال فقطء مُعرضا عن المنقول عن الب سر والصحابة والتابعين» 
وهو من جملة مایم من الرّأيء كا سيأتي في کلام الصتف في آخر َو الرّسالة. 

ثم ذکر الصلّف في آخر هذا الفصل أن کلذه البليّة الي وقعت في تفسير القرآن قد 
وقعت أيضًا في (الَّذِينَ صَتَقُوا في مرح الْحَدِيثِ وََفْسِيرِو)» فان المتكلّمين فی تفسير 
الحديث فيهم من حمل ألفاظ الحديث ابو على معان ما هي باطلة في نفسهاء وما 
على معان صحيحة للكن لا حتملها اللَفظ التَبوئ. 

والتكلام لف الاو ان من العناية في الکلام عل ضر القرآن؛ وله بان 
العف في کثبر من شروح الحديث؛ لقلّة العناية با منقول عن ال تور وعن 
الصَحابة والتابعين وآتباعهم في بیان معانیه. 

فلم يبِسَطُوا أيديهم في تتم الرویّات التي تمسر آلفاظ الحديث» وصار أكثر فَبْدَانہم 
ما التعويل على الکلام العريٌ في معانيه» وم الثقل عن الفقهاء التبوعین في الأحكام. 

ولهَدًا فان ا حدّث الذي يعاني تفسیر الحديث مُستمدًا من هلا الأصل العظیم - وهو 
كلام الرسول صََأَلنََِْتَهِوَسَهمَ والصّحابة والتابعین وآتباعهم - يكون له في فهُم الحديث 
من البيان والاشراق ما لا يوجد عن غيره. 

وأجل مَنْ یُضرّب به مثلا في دك أبو الفرج أبن رجب؛ فن شروحه الحديئيّة مب 
على هلدا الأصل؛ فاّك تجد في کلامه على حديثِ واحد آثارًا كثيرة ینقلها إمَّا عن الب 
صعی وس وإِمًا عن الصّحابة والتابعين وأتباعهم. 

ومن الأسوف علیه: أن الحنايةبالتفسين الأئور وجدث ها يدانا ربا في الدراسات 


العاصر ة وما العناية بتفس احدیث يع جاء عن التبی صاة دوس والصٌحابة 





والتّابعین وأتباعهم. فان لزع فيه ضعيفٌ کلیل» والامر في العناية به سض علیل مع 
الغفلة عن كلمة تَرة لأبي عبد الله أحمد أبن حنبل إذ قال: «الحديث يفسّر بعضه بعضًا)؛ 
فمن الوارد الى ينبخي آن ينْرَعَ بها طالب العلم ليحيي قلبه فى فهم الْسّنّه: نره في الس 
ناو کرس اسب وین کا این تفر 

وآشد ما یکون هلاني آبواب ابر ونب جملة من الأحاديث الَبُويّة الرفوعة في 
(باب الصفات). وتفسير السّلف شاء وکیف عدل عنها نی بيان معاني الحديث في 
الشروح الحديثيّة فوقع الفشرون ها في خالفة الجادّة السّويّة والطریقة المرضيّة في نفل 
العقائد الاسلامية. 


ed aE 
و ام 2م وہ‎ 


مد یک و 


صاع ید عبد اله بن حب فیس 





قال الصتف رحمه الله : 


ری کی فو مج ا 


ا 


ن آغیاك ذَلِكَ فَعَلیْكَ باس إا شار حة لْرآن وَمُوَضْحَة لَهُ؛ بل قَدْ ہے 
7ھ کل مَاحَكَمَ به ول الله رالد ور فيو ع 
لہ تعَائی: ٭ وتا نایک الککب يالحی لتک بین الاس ما 


ری کیہ ویدیو وا ال 


کر نين اناس ما د م وم بکفگروت ا 4 لحر وال ب 
ص < کے گر ه 


فصي بو تالف ھللا شه وف ود اقزر 


ینوت © 4 اتنا ودا قال ول التو ایوا دالا رن آرتیت الئْرآنَ 
ومثله مَعَهُ)؟ يَعْنِي السَنة. 

لیصا نز عَليه يالو خي کیا ئز زل القرآن؛ لا أنه ثثل کا بثل. وقد آسْتَدَلَّ الإمَامُ 
انیت وه ین الب عل لِك بر کی كَثِيرَةِ یس مٰذَا مَوْضِعٌَ د يك. 

وَالعَرَضُ أَنَك تَطَلْبُ تَفْسِيرَ القرآن نف فان 1 تج ين سکع ال ول الله 
مر لمْحَاذٍ جين بَعَنَهُ ٍل اليْمَن: 13 بم تحکم؟» قال ل: بکتاب ب الک قال: «فان 1 


سم 


تجذ؟». قال: قَشْنَِّ زشول الل قال: «قَإِنْ 1 تجذ؟» قال: اجه رايي قَال: قَصَرَبَ 
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7 03 َه 
۰ 


رَسُولُ الله مر بصذری وَفَالَ: دا حمْذُ يه الذي وَفْقّ ول رَسُولٍ انوبا 


يني 7 یا 


وه م 


يُرْضى رَسُولَ النّوا. 
117 ا ليث في السانید وَالستن بإسْنَادٍ جَيدٍ 
سے کت دا 1 چا لیب نی القرآن ولا في السَنَةٍ 0س جَعْتَ في ذَ لِك إِلَ افو وال الصَّحَابَةَ 


بح مہ رڪ 


o 


فام أذ ری بد لِكَ؛ لا شاهدوه و مِنَ لَرَاْن وال خوال اي ]+ ختصّوا اء ولاهم من 
المَهْم الَا ژالعلم الصحبح وَالْعَعَلِ الصَّالِح؛ لاسي هم وَكُبَرَاؤّهُمْ؛ كالاب 


3 


7 یی ا میٹ مث 0 لین مسعود. 


مو او سر دنا اق و 


قال الا ریہ یٹ + کل ٹتا 


ے 


ونان مش احا : عَنْ اي وَائِلِء عن بن نوی قا 


6 
۰ 


3 


:گان N‏ م ِذَا 0ھ 
عشر آیات تٍ 1 تجا ورهن ختی یعرف مَعَانِيَهُنَ وَالعَمَلَ مهن . 
لغ اخ لزع عم عم نول الد او رم 


کپ هو ۰ 


هه الدّينِء وَعَلمْءُ 


ما 2 نے ہے وک وت کک عَم کے ع e‏ عم کے تک 
وقال ان جریر: عدن مد بن سان ل: آنبانا وَكيع» قال: آبانا شفیان» عن 
ل80 وھ وه و ل ا یں کیا 2 و جو ہے و ا ہے و ود مو بو 
الاعمش عن ۸ » قال قال عبد الله - یعنی أبن مسعود - (یعم نرم ن القران ابن 


6 مس 2 ۵ ره 


م رَوَاهُعَنْ يی بن داو عَنْ إِسْحَاقٌ الأَرْرَقِء عَنْ سفن عن الأَعْمَشء عَنْ مُشلم 


و رن و 
ْنِ صُبیْح أي الضکی» عن مَسرّوق عن أبن ن مسْعوو؛ أ ل: انعم ال" ن للقران امن 


61 


25 
نه 


صاع بن عفن حم فیس 





و 
0 عر عن وھ ود سے 


ی مر وت 3.20 02 و هر ايه 
هبار معدو نزو موس به کل 


ی 
3 سے همع 


e 


کو 
انه 


قهذا إِسْنَاد صَحِيحٌ إل أ بن مَسعود؛ 
نك با که من العُلُوم بعد أبنِ مَسْمُوو؟ 

کال الاي عَنْ ابي وَائل: «استخلف عل عَبْدَ اللہ لَه ن عباس عَلَ الَوسم؛ طب 
ای و کا کسی رو شی ان ےہ اھ کے 0 
سوه تر اگوھ شر 

وَهٰذًا قن ایب ما یَز وید وضعاعبل بن عَبْوٍ الرَخمَن السدي الگَبیر نی «تفسيرو» عَنْ 
لین الرَجْلَیْن: بن مَسْعُودِ وَابْنِ عَبّاس. 

کن في بَعْضٍ الأَحْيَانٍ ینقل عَنْهُمْ ما کوته تاویل أَمْلٍ الکتاب اي أََاحَهَا 

سول الہ َو حَيْتْ قال: وا عي ولو ایق وَحَدئوا عَنْ بني إِسرائیل ولا 
e‏ معدا ليوا مَفْعَدَهُ من التار». روَا المُخَارِيُ عَنْ عَبْدِ الله ن 


کان 


A 


متیر 
مِنْ اقا 


و اج وا ۳ هه س و و ک8 ۶ ر خر © o2‏ یں ۵21 3 11 
وڌا کان عبد الله بْنْ عمرو قذ آصاب يَوْمَ اليَرْمُوك رابت من کتب آهل الکتاب 
سی ہے سر ور کت 


كان مد ران با فَهِعَةُ من مَذَا الْحَدِيثِ من الاذن نی ذَلِكَ. 


الع .ام 


وکر“ هذه الأَحَادِيتٌ الإسرائيلية ند لُک ر للاشتشهاد آ للاعتقاد فا عل تلاك قسام: 
أَحَدًّا: ما علمتا صت ما بیدا با بالصدْقِء قَدَاكَ صَحِيحٌ 


قاسرص ١‏ ھت ۶ 


وان ما علمتا كَذِبَهُ پا عندنا عا مخالفة. 


70 ۷" مِنْ هدا القبیل؛ فلا نوم بی 


و 


کت 1 مر خی م2 
م ها تقد وَغَالِبُ دك عا فائدة فيه تعود 


0 
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ودا تلف عُلاء أَهْلٍ الکتاب في مغل هدا كثِيرَاء ياي عن المْقَسَّرِينَ خلافٌ بسیّب 
۲ 0002 رک سر 
ترك ين ا اسر كار تث؟ وأسجة الجر ادي آخیاش له 5 لابراهيم وَتَعْيِينَ 
زس دع شرب به ول من اھت ات آے كل له نا موی ا 


کاو ای کے کی هرم و ۰ مور کا 2 ہے ضر گی ہے 0 4> 

عبر د لِكَ ينا یمه الله في القرآن؛ يما لا فده في تیه تود عَل المْكَلَفِينَ في دُنْيَاهُمْ ولا 
و م ۳9 و اوه م 

دینهم» وک تقل اخلافی 4 عَنْهُمْ في ذ لِك جایز. 


ہے مر همم ما و 


گا قال تعال: # سیغولوں تة رابعه رکه ويفولوت مسة سادممم 
جات ال گرا سبعَه N Fea Ee‏ بای تا تہم ما یعلمهم للا قلیل قلا 
و 0 ظهرا وَلَاشَْئَذْتِ فيهم مَنْهُمَ 9۳ جم آحدا ©) 76 کمف]. فقد آشتملّف 


هو الاي الكرِيمَة 0ھ " TT‏ 


رچ رگ کو عو جو بو مو وود 


إنه تعان اجر 
عَنْهُم في َلائَةِ آفوال وَضَعَّف القَولينِ الأؤَلین: وگ" مو میں 
و گان باطلا رده کا رَدَهمَاء ثم ارد شد إا 9 yy‏ دق 
یل :مر ادعوم )»هلیم بالك الا قلیل من لاس من له 


لله عَلَيْهِ؛ لهذا قال: ٭ فلاشمّار فم أ مه هرا + أَيْ لا نهذ تَفْسَكَ فی لا طایا 


eee‏ یمرن ِن داك إلا رَجْمَ العَيْبٍ. 
ا مه خسن ما یکون في حِكَايَة الخلافِ؛ أَنْ ستو مد ع عَبَ الأَقوَالُ في داك اقا ون یمه 


پنبه 


على الصچیح ما ل الباطل. ود اة اشلاف ور لكل يطول ال 
واخلاف فی لا فاده ته فيشتَعَل به عَن الا 


سے و و ل الاس فيا فَهُوَنَاقِصٌ؛ إِذْ قَد يَكُونْ 
اك انى رکه أو کي الخلاف ا عل الصجیح من الأقَوَالِء 


3 


CC 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





مر قن صَحح غَيْرَ الصحیح عَايِدَا فَقَد تعَمَدَ اتا جام ار 


سن د لَمْفْلًا 4 
تج وت مم ا مه 


TS‏ ۳ لا متعددة لفظا اتر 
78 زور وَاللَهُ 22 اراب 


6و 


ES 


کے رک ای 





ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفسير» 


قال الشارح وفقه الله : 

ذا الفصل وما بعده أنتقالٌ إلى أصل آخر يتصل بتفسیر القرآن؛ وهو معرفة (أحْسَنِ 
طرق التَفْسِيرِ) وأصَخھا. 

وقد ذکر الف و اع وق مر القرآن بالقرآن)؛ 
وتفسير القرآن بالقرآن نوعان: 

أحدهما: نص صريحٌ؛ كما قال تعالی: وال سار (رد) وما ادرک ما ارفا( اس لوب 
© [الطَارق]؟ فة الطارك ‏ مسر في الآية الثالئة با uv‏ 

والآخر: ظاهرٌ مستنبط؛ كتفسيرنا (لنبا) في قوله تعالى: عم ساون )عن اب 
َير ©) 4 7ا] أسّه: القرآن؛ لقوله تعالی: # فهو ؤا عطي( أن عله مروت 
 ))(‏ 1[ص]؛ فسياق الآيات في سورة (ص) يدل على أَنّه القرآن» و(لبا) لم يأتِ وه 
عظی] في القرآن سوی جَعْله وضفا للقرآن. فیکون قوله تعال: عمالو )عن اب 
ليم )4 1ا؛ آي: عن القرآن؛ وهذّا من تفسير القرآن بالقرآن؛ لته لیس نضا 
مر ایا فا ی 

فان أعياك وجدان تفسير القرآن بالقرآن فعليك بالسنة» وتفسير القرآن بالسّنة نوعان: 

أحدها: نیت حاص سا کاارے قن تفسبر قوله تعال  :‏ مر منطو علهرو 
یات یی الیهود 200 
قم 


عو ص يكح عراس صرح سم و مہ ہے ورد س < مرح ۳ 
0 0 [الاسراء]؛ 


ماع بن عبد اله ين حم یی 





فان مت اعيو قرلا وفغلا حدّدت آوقات الصَّلاة فصار النقول ف السّدّد 
تفسيرًا لهذه الاية. 

وأورد الصتّف هه لتقرير هذا المعنى من تفسير القرآن بالقرآن ثم بالسّنّة: حديتٌ 
اا ا الهو وهو یت قرفا عد فتاه اه وم انار کر 
قواه؛ كالمصئف وصاحبیه أبن الق وآبن کثیر رَيِمَهُمَالنَهُ. 


ن0 


r‏ کے 1 ر ونم ا کی و کي ع ها 2 0 7 و اسر مرف سی مرج و 
و(إِذَا 1 تجد التفیسیر في القرآن وَلا فی السّنة رَجَعْتَ) ال تفسير الصحابة ر عت 
OTT 4‏ 
وقدم الصحابة على غيرهم في تفسير القرآن لأمرين: 
7 ۰ 0 ۶ 

أحدهما: كال فهومهم؛ وصحة علومهم» وصلاح أعمالهم. 

والاخر: شهودهم التنزیل» وأطلاعهم على (القَرَائِن والاحوال) الختصة به هام 
يشاركهم فیها آحد. 

وأولى الصُحابة بالتقدیم في تفسير القرآن الکریم هم علماء الصحابة وکبراؤھم؛ 
کا خلفاء الرا شدین» وعبد الله بن مسعودٍ وعبد الله بن عباس رعش وکلام عبد 
الله بن مسعودٍ وعبد الله بن عباس ريهجت آکثر في تفسير القرآن من کلام غيرهما من 
السحاب حتى من الخلفاء ال شدین؛ ولأجل هذا أعتنى جع من الفشرین بتكثير 
کے اگ ۱ > 4 ےر 8ہ با 1 
الطرق في رواية التفسير عنھماء حتى شهرت نسّخ تفسيرية ترجع إلى كل واحد منها. 
o2 5 0 72 2 7‏ .6 

بل إن السدي الکبیر - وآسمه (إِسُم]عیل بْنْ عَبد الرَّحْمْنِ) - حشا تفسيره بكلام 
لین الصحابیین وعادته الجمعٌ بین تفسيريه| بسنل واحد. 

وقد انكر عليه الامام امد جمع الطرق؛ فإنه يجمع الطرق ثم يقتصر على لفظ واحد 
منها ولا ین لَنْ هو فیتوهم أن مَذِهِ الطرق كافة جاءت بهذا اللفظء فوقع المنكر فيه. 
والأصدل فيا پرویه من التفسب عن عدي الصحابیین أنه ابت عنهیا؛ لان أحذه 


۲ ۳7 و ۲ 2 کج گے رج و ا ء 
تفسيرهما آتفق بنسخ تفسيرية؛ أي: بىا یو خذ کتابة في الأصل في التفسیر» إلا أن يوجد 





ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفسير» 


فیها ما یُستنگر مما مخالف العروف عنه]ء فحینشذ یقح فيه في بالعلّة التي ذكرها الامام 
أحمدٌ؛ من جيه بين الأسانید والاقتصار على لفظ واحدٍ فيوقع دك التاظر في کتابه في 
الوهُم في للّفظ المرويٌّ عن ها الصحابي وذاك. 

فمرویات اللاي سان جمعه من الطرق الاصل ا اه درجة اسان» 
لکن ان قآ نقل شيئًا رُوي عن أبن مسعود أو أبن عبّاس أو هما مقا ما بخالفه من 
شل آثبت منه؛ قن العمدة عل لکل ایت ویکون ما نقله 27ا مُنکرا من جهة 
احدیث الذى پرویه الاقات و خرن فیه» فیکون مردرڈالاجل الخالفة. 

27 ينبغي أن يُلاحَظ في تفسير الصَحابة دخول الإسرائیلیات في تفسیرهم بتحدیث 
بعض الصّحابة عن أهل الکتاب. 

والراد ب(الأحاديث الاسرائیلیّات): الأحاديث المأخوذةٌ عن أهل الکتاب دون 
غیرهم. فیا كان عن غيرهم لا يندرج في مَلذّاه فما قد یذگر في التفسير من أحوال العرب 
في الجاهليّة» أو قصص قبائل العرب البائدة كعادٍ وئمود وأخبار تلك القبائل؛ فإِنَّه لا 
يرجع إلى الإسراتيليّات؛ بل يرجع إلى نقل العرب أخبارهاء فتلك القبائل البائدة هي 
أصول القبائل الباقية من قبائل العرب. وما كانوا فيه في الجاهليّة كانوا ينقلونه من المأثور 
عن أحوالهم. 

اما كذ كر ق ضر انام اھ اها ای رن ار ا تشد ل 
العرب لاخبارهم رتارغوم قليلٌ» فقد تجد فيا یتعلق بالتفسير تقل شيء یتعلّق بأحوال 
العرب وآخبارها ما قذّم أو حَدُث في زمن الجاهليّة» وأكثر النقول عنهم: ما تأخر إليهم 
في زمن الجاهليّة» وربما نقلوا آشیاء عن بعض الأمم السّابقة من آمم العرب. 

و(الْأَحَادِيتٌ الإسْرَائيليّة تُذْكَرُ) في التّمسير (للاشتشهاو لا) للاعتماد وکذه قاعدة 
نافعة في المذكورات في كتب أهل العلم» فالمذكور فيها ليس على قانونٍ واحد؛ فمنه ما 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





يُذْكَر آعتادّ» ومنه ما يُذْكّر آستشهادا. 

والقصود: أن تعرف أنَّ الأحاديث الإسرائيليّة هي من هذا الباب» واتما شذگر 
للاستشهاد لا للاعتماد » وهي (عَلَ اة ل آفسَام) - كما ذکر الصتّف - 

أؤها: (مَا عَلِمْنَا صِحَتَهُ) بشاهد الصّدق عندناء (فذّاك صَحیح). 

والثاني: (مَا علمتا كَل بَهُ) بشاهد کذبه عندنا. 

والالث: (مَا هُوَ مَسْكُوتٌ عن لا مِنْ هدا الیل وََامِنْ عا القبیل؛ قلا تین بی 
ولا کلب وکر سكا للاذن بذ الك عنه مآلك رك إذ قال: («حدد ٹوا عَنْ بي 
إِسْرَائیل ولا حَرَجٌ) . رَوَاه لبخاري عَنْ عَبْدِ الله ِن عَمْرِو) بن العاصي. 

وعامّة ما يكون من هذا الباب لا يكون فيه کبیر فائدة دينيّة. 

ثمٌ ختم الصتّف هذا الفصل بذکُر أحسن ما یکون من الطَّرائق في حكاية الاختلاف 
اند لك يكون باجتماع ثلائة آمور: 

اوّها: آستیعاب الأقوال التقولة. 

وثانیها: تصحیح الحقٌ وتزییف الباطل. 

وثالگها: ذكر فائدة ا خلافِ وثمرته المترتّبة علیه. 

والتقص الواقع في حکایات الاختلاف يرجع إليهاء ف(مَنْ حَکی خلافا نی مسألَة وا 
1 7 ی ی ل 
عل الشجیع) دون غیرہ فقظه برجع إلى ايء قن د صَحح عبر الصجیح عایذا فق 


ا 


e 2‏ ل اهر نت سا - کا ذکر الصتف - ومَنْ حكى خلافا (لا فَائِدَةَ 


ەو 


تحتَهُ) أو عدّد آقوا لا مَرَدّها إلى قول واحدٍ أو قولین؛ فنقصّه يرجع إلى الأمر الثالث. 


E کاو‎ 


کے عر یک ای 





وا 2 3 ال 12 ۰ ال“ رر و من ۱ م2 ا یم ب 
ڌا ۾ تچ التفیسیر في القرآن ولا نی السنة ولا وَجَدَتَهُ عَنِ الصَّحَابَةِ؛ فقد رَجَع كَدِيرٌ مِنَ 


ةني ذ لك ال آقوا ل التابعِينَ؛ کمجامد بُن جنر فان آية في التفیبر؛ کا قال محمد بن 


کا جو SE‏ 7 7 
إِسْحَاق: حدتنا آبان بْنْ صالح عَنْ مجاهد. قال: «عرَضت الصخف على أبن عباس 
ریو ا ا و و وق 5 ةي فقي دک رد ہی ر 3€ ۳ 
ثلاث عرضاتِ من فائيّه إلى خاغیّه آوقفه عند كل آیة مِنه وَأساله عنها». 
2 2 2 ار ہیں ہے ر اکر a‏ ےھ 2 عر :ا 2 fie‏ را ی رج ور 2 مه وو 
وبه إلى الترّمذی قال: حدئنا الحسين بن مَھدی البصری: قال: خدثنا عبد الرّرَاق» عن 
سے :16 عم ضر و یی کی کی یا ۶ خر کت ا ےک جو ٥‏ عو O‏ 
معمر عن قتادة قال مجاهد ا نی القران ايّة الا وقد سيعت فیها شیئا» 
2 کو ہے کے و با و o‏ 3 کی کا کے و ها مت 1 رو ھی مر اپ 
وبه اليه قال: حدئنا اتن ان عم قال: خدئنا شفیّان بی عيينة» عن الا عمش قال 
کی تيد وم 5 ری ۲ 7 پا وو لے و ود رد موہ هی مس سکم این رعو 
قال مجاهد الو کٹ ات ده ۶ ابن مسعود؛ أحتج أن أسال این عباس عن کر من 
مر ا 3 ۴ھ 
القراتِ يما سالت) 
01 0 او اق پ2 0 سره 1 بے 22 کو ےا و 3 7-02 
وَكال این خرين: حدتتا آثر کیب قال : دتا لق بن عنام عَنْ عَنَانَالمكيّ» عَنْ 


آبن آي مُلَيْكَة قال: رَأَيْت يُجَاهِدًا سأل أ ْنَ عباس ءَ عَنْ تسیر القَرْآنِ وَمَعَهُ ألْوَاحَه؛ فقو 


دو ص و ت 1 مهو و کا بر ۶و ۳ 9 و 
بن عباس : (اکتب)ء ختی ساله عن التفسِيرٍ كله. 


8پ ہے سے 


ST‏ ارز ول «ذا جَاءَكَ د التَفْسِيُ عن جاه فَحَسْبَكَ به». 


ا 0 ور مه ع ا مق 22 A‏ وین و ئ۰ ا ار من 6 ن 
وکسعید بْنِ جبير» وَعِکرِمَة مول أبن عباس» وعطاء بن اي رَباحء وَالحَسَنِ البصري» 


وَمَسْرُوقٍ بن الأَجْدَع وَسَعِيدِ بن الب وی العَالَِة وَالرٌبیع بن انس ادق 
و 2 ۔ ٥‏ ا ° م7 مر رم ل 0 بر و 
وَالضحَاك بْنٍ مزاجم وَعَيْرِمِمْ مِنَ التَابعينَء وتابعیهم. رمن مھ 


ہو 


فت نذکر أَفْوَاهُمْ في الایق فََقَمُ في عِبَارَامِمْ تباین في ف الألشاظ تَا مَنْ لا عِلْم عند نده 


صاع بن عفن حم فیس 





24 ۱+ 


یہ ھ فوا لا ویس كَذَلِكَ؛ ان منهم من بعر عَن الگٌیْء بلازمه آز تظبرهه 


2 


١ 


ماع 


و 7 


وَمِنهُمْ مَنْ ينص عل الكُیْءِ یه وَالكل بمَعتی واحی نی کر من غ الأَمَاكِن؛ قطن 
)2 لد لك وَالنّهُ اهادي. 


و عو ع سياه 


رال شعبة ب ا كَجًاج وَغَيْدُه: أقوَالُ النَابِِينَ في الفروع لَيْسَتْ حُجة lM‏ 
ث7 التَفْسِير؟!). 
َي اا لا تکون له صَحیخ؛ ما ذا أَجْتَمَعُوا عَل 


الم ء فلا یرتاب ني کون بج فان اختلفوا فلا يون قول بَحْضِهِمْ حُجّةعَل بَعْضء ولا 


و ال أو عُمُوم لَعَة العَربء أو فا 


۱ 


0 لك بل دشن 


لکنا مہ 7 و اد ات میا سیا سعید بُن جْبَيرِ عن أَبْنِ عَبّاس 
Sa 6‏ ری و مر 20 ل 
قال: قال رسول الله له صا وس امن قَال نی القرآن یر علم لیب مفعد؛ من 
التار» 
EL‏ مین عَن EN ELS‏ سید بن جب عن أَبْنٍ 
2 00 7 پر رم 9 کون ا ا یم 
باس ال قال سول اق ا نَدعوَسَل: «مَنْ قال نی القرآن بر ع لم لبأ مَقَعَدَهُ 
0 


تی 1 و لش م1 مر ا سو و ےم 7 ۳ 71 0 2 
وبه ال الْتَزْمِدِی قال: حدثنا عبد ین ید قال: حدئیی حبان ین هلال قال: حدث 


شاف 
0 
ا 
تا 
:6 
o‏ 


سهیل آخو جزام الة جیء قال: حدث: بو عمرا ران اون عَنْ جندب. قال: 


ام سم : «من قال نی القرآن برآیه قأصاب فَقَدْ أخطاً). 


ال الَرْمذيٌ: دهٰذَا امحدیث غَرِيبٌ» وَقَذ تكَلَّمَ بَمْض آهل الحَدِيثِ في سُوَيْل بن أي 


504 


1١ 


6 م 





TT‏ 0 مني 


I a ever‏ می 
2 مهو و ن قبل 
قا ی تا ی 


5٠ 
25۹ 

o 

+ ٤م‎ 
9 


و۳ اقب تا صاب المعتى 3 


ےآ چک ر سس رگا ۔ ۲ 1 o2‏ مگ أل كوه سے) سے 4 9 و 
وَهذا عة م السلف عن تفسبر ما لا علم به؟ روی شعبة» عن سلی‌ان» 

و 
هس و و 2 E E 0.0 E r‏ تا س سے و ۶ 2 ۶ه 0 ے٤‏ 3 
عن عبد الله بن م ة» عن آں مَعمَر قال قال ان بكر الصدیق ١ی‏ آزض تقلبی» ای 


نال ا مت ا سم نن سلام: دنا مد بن زین ءَ عَنِ العَوَام بن خوشب. عَنْ 


ایراهیم التيمي» أن با باكر الصیق شول عن وله : وک وب ل 6 (عبس]؟ فقال: 


و 


س و ےہ 


ء تظلنی» رای آزضص ت٦‏ إن أنَا قلت نی کتاب الله مَا لا اُعلَع19:. 


بت 
ماع (n‏ 





صاع بن عفن حم فیس 


ی ہے ٥‏ م2 کے ور 
کا E‏ یز اا کے یز ۳ 


لمر : 3# رفک واا © (عبس» فقال: «مذو المَاكِهَةَ قَدْ عرفتاها ا مُوالأب؟)ء نم 
رَجَع ال تسه قَقَالَ: «إنَّ مدا هر لت يا عم 


َك مر که 


ہہ ق کے 3 سه 0 ہ۔ 3 کر تو را کے 
وقال عبد بن حَيّد: عدکتا سيان بن حرب. قال: دا ہے مہ 


2 قنع ى 


اعند عُمَرَ بن الطاب - وني ظَھُر قمیصه أَرْبَعُ رِقاع -؟ ففرا: 


و م سے م7 


قَالَ: 
© #[عبس]ء فقال: «ومَاالاث؟» کال لتا کر کت تع مك ال 


ون 


210-2 و مه ع مم اف هن 9 گے ہے ق طض ہے ار خی 3 9 کس ٠‏ 02 
ودا کله مول عل أا تة نا آرادا سكاف مَاهية الاب ولا کون تا 


من الازض اهر لا هَلٌ؛ لقزله تعال: «( مایا (ج) رم رنب (0) وا وک 


ای غلبا (۳)) 4 [عبس]. 


ری ۹ اي 2 یر اض رز ےگ ضبق 6ے جر ۳ ص 
وَقال ابن جریر: حدئنا قوب بن إ: براهیم قال عدن از عا هه عَنْ یوب عن أبن 


ن این عباس سيل عَنْ آية ية لو سول عَنها بَعْضُكُمْ لَقَال فيهاء فأبی آن یقول 


ا / وه 


7 مل 55 


9 
3 
معا‎ ٦ 


لئ 
وال ابو عَبَيْدِ: حدکتا إِسماعیل بن زپراهیم عَنْ یوب عن ابن أبي مُلَیْكَةَ قال: سَأل 


7 2 قرو سے کو ین ین 
رَجُل ین عبّاس عَنْ ۰ # يو کان مقدارة: آلف سَمَةٍ * [السّجدة:0]» فقال له أبن عَبّاس: 


ع وو سے 


(ف 3 سو وا پگ ھا ےس ضا ¥ [المعارج]؟ 5 ناك ن سَأَلْتَكَ 
لِتْحَدُتَيي, فقال ابن عبّاس: «هما یمان ذَكَرَهُمَا اه في کتابی وَاللَه أَغلَم معا فکرة أن 


سس 


می من 





1 ۳ 


مِنَّ القزآن قال: دنا لا تقو نی القرآن گا 


2 


کے 2 و رد وس ° ۰ و ھا اجن 3 کت 3 صا ا ہے سے کے 
وقال اللِیث: عَنْ یی بن سعید» عَنْ سعید بن الہیب؛ آنه كان لا يتكلم إلا 


سو وو ۽ 


المعْلُوم من القرآن 
۹ 2 ا شر ٥‏ وو سک و و نآ ہے ۵ 2 
E‏ ۲ وو 1۶ ی 1١‏ و 8 گر 211 a‏ 1ه 2٣‏ 0 يو 
فقال: «لا تَسْالنٍي عن القرآنِ» وَسَل من يزعم آنه لا يحفى as‏ ت2 
1 کو ا کی E‏ وہ هر قدو و گا ہے جس کا سے ےھر و 6ہ سو و م 585 تر 
وقال | عو و حدئيي یزید بن آي یزید قال: كنا تشال سعید بْنَ السَیّب عن 
اخلال وا حرامء وَكَانَ أَعلم الناس» فاذا سألناه عَنْ تفس آية من القرآن سَکت؛ کان 1 
هو 1 
E‏ تی س لھا کے م 7 ارت کی رک © سو کے ر لا کے ت 5 ۰4 ا ےو ۶ 
وَقَالَ أَبْنْ جرير حَدثنی أحمد بن عبدة نا حدثتا ماد بن زید. حدئنا عبید 
وو رل کي ی ل 80 کور تج Mi‏ و عو ووه eut SoM‏ ۹ قوج 
الله عمّرّء قال لقد آذرکت فقهاء الدینة وَإِمہُم ن القول ني التفسيرء منهم 
7 5 5 9 ین ا 
سال بن عبد الي والقاسم بن مه وَسَعید بن الْسَیّب وَتافع. 
و ےہ پل مو و ہے عير م 5 Ta ٥ 8 ٥‏ 0 ۳ 
وَقال ابو عبید خدثنا عبد ال بن صالحء عن الیته عن هشاع بْنٍ وه قال: (مَا 
سوعت ی تاو آية مِنْ کتاب الله قط . 
مر 26 جو رگج و مت E‏ و خد 2 ہے و هم ٥‏ 5 مه سم 
وح ابوب واج بحرن وهام الدسحواي ہے عن عمل من رین لا سالت دة 
2 یں ا ۱ رین 85 سے سیگ رن 5 2 م17 91و 7 ص وس و 
السلا عن اية من القران. فقال: (ذهت الذین کانوا یعلمون في آنزل من القران؛ فاتق 
الم وَعَلَيْلَ پالسّداد». 
و کک کو 2 س ه وه ٥‏ مر رم سر کا 
وال ائر عبید: : دنا معاده عن اين عون عَنْ يد الله ِن . بن يَسَارِء عن ابیۓ 
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ل: (إِذّا حَدَّنْتَ عن الله ققف» حَتّی تنظر ما قَبْلَهُ وَمَا بَعْدَة). 





صاع بن عبد اله بن حم فیس 


بس و 


حدثنا هشیم عن مَغِيرَةَ عن ابراهيی ء قال:) EE‏ چا وال تا 
NY‏ : عَنْ عَبْد الله بن أبي التو قالّ: ذال زفق «وّاللّه ما من آیة الا وقد 


0 تی الرّوَايَةٌ عَن اللّها . 


ا 


5 


2 


«نقوا یت فا هُو الروَايَةَ عن ال 

رو الاگاژ الم یک وا اعد اک SS‏ 
تیب يه ا عِلمَ هم بوه َا من تلم به یلم ین ٥ٗلِكَ‏ لَه وَشَرْعَا قلا َرج َل 
وَهٰذًا روي عَنْ مَؤُلَاءِ وَغَيْرِهِمْ آفوال نی اس ولا مُتافَاة؛ لاگ بن تشر فیا ڈو 
وسکتوا ع جَهِلُوهُ. 

مدا هو الواجب فل کل می e‏ له بوه فَكَذَ لك 


کا 


ویب هی تَعَالَ : ۵ بیش اس ولا شوه (اں 
عمران:۱۸۷]ء ولا e‏ طْرتي: ١مَنْ‏ سیل عَنْ عِلم فَكتَمَة؛ الس 
الْقِيَامَةِ بلِجَام من تار». 


7 
۰ 
سم سم 


۷ 


رکال ان جریر: علق محمد بن بشاره ل دنا سناو عن أي الا 
قال: قال أبن عبّاس: «الَفسیر على أَربَعَة اَوْجُو: وجه تَعْرِفهُ العَرَبُ من كلامهاء تیب" 
لایر أَحَدٌ 20 ویر یمه لا تسیر لا یلها له تعال کر 


وَالنّهُ سَبْحَاَهُوتعَانَ أعلم. 


06 5 


ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفسير» 





قال الشارح وفقه الله : 

5 بین المصتف ره نی الفصل التقدّم رد تفسير القرآن إلى الكتاب والسّة وأقوال 
الصّحابة؛ أتبعه بهذا الفصل المبيّنٍ نك (إذَا ل تجد ابر في القرآن ولاف السّنَةِ ولا 
وَجَدْتَه عَنِ الصحَابَة؛ فقد رَجَعَ كفي من الم يڌ ني داك إل وال التَابِعِينَ). 

وقوله: (فَقَدْ رَجَعَ کی من الَيِمةِ)؛ مُشور بأَنٌ آهل العلم ختلفون في الاعتداد بتفسير 


5 م ۲ کی رن 2 ۶ 7 
التابعین؛ فمنهم طائفة آعتمدوا تفسير التابعي ورأوه حجة ومنهم طائفة لم تعتد به ول 


ہے 2 
سم 


تره حجة» فهو يشير إلى ال خلاف بعبارة لطيفةٍ مُستظرفة. 

وأقوال التّابعین في التفسير نوعان: 

أحدهما: ما تفقوا عليه وم يختلفوا فيه (فلا يُرْتَابُ في گونه حُجَّةَ)؛ لأنّه من جنس 
الإجماع. 

والآخر: ما أختلفوا فیه وحینئذ (لَا کون قول بَعْضِهِمْ جع بَعْضٍ)؛ بل (وَلا 
على مَنْ )ومس الہ جیح بأمر خارجيٌ يشار إليه عند أهل التفسير باسم: 
(قرائ تن الترجيح في التُّسير)» ول لك آشار المصتف فقال : یرجم في لِك إِلَ لک 
القَرآنِء أو اسن لس او عه عُمُوم لُغَِ العرَبٍء أَواَقوَالِ الصّحَابَةِ في دك > فان اه الذکورات 
من جملة ال رجحات؛ أي: نما يستعان به على ترجيح قول على قول. 

وتا ينبغي أن يعلمه طالب العلم آنه رگا وقع في عبارات التَّابعين باب الألْمَاظٍ 
يحْسَبْهَا )ء يحسبه (مَنْ لالم عنده ختلاقا)» وَعَلدَا من جنس ما سبق ذكْره من أختلاف 
الَنوع وآگہم قد يعون عن شيء واحدٍ بألفاظ ختلف أو يعبّرون عن شيء عامٌ ببعض 
أفراده. 

وان الصَتفان هما اللّذان يرجع إليهما أختلاف التَّرّع النتشر في كلام السّلف كثيرًاء 
فقول المصتف: (فتذكر أ َُاكُمْ في الآية» يق في عبارانهم ا بن فی الألْفَاظٍ یبا مَنْ لا 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





عِلْمَ عِنْدَهُ اختلافا قیخکیها فوالا) إلى آخر ما ذکر؛ هو راجمٌ إلى ما سبق بيانه أوّلا من 
جریان آختلاف التَنوع في تفسير السّلف رن 

والأصل في تفسير التابعين أنه مأخوذ بالتّقل عن الصّحابة؛ كما ثبت عن جماعةٍ منهم 
ثم تلقوًا التفسير کلّه عن الصّحابة» وسبق أن ذكر الصّف هذا عن مجاه وأنّه عرض 
الصحف ثلاث مرّاتٍ على أبن عبّاس يوقفه عند کل آية ويسأله عنهاء وجاء عن أبي 
الجوزاء ربعي بن أوس رال أنه جاور أبن عباس ري نة في داره أثنتي عشْرة سنة 
وسأله عن تفسير القرآن آية آية. رواه أبن سعلِ» وسبق ذكره. 

وقد يتكلم النّابعون في القرآن بالاستنباط والاستدلال - كما ذكره الصتف في أول 
كتابه -» آئہم تکلّموا في فروع الأحكام بالاستدلال والاستنباط» وتکلّموا کل يِكَ في 
تفسير القرآن بمثله وأتّفق وقوع دك منهم لتَجَدَّد حوادث وأحوالٍ دعتهم إلى 
الاستنباط والاستدلال من القرآن. 

والاستدلال والاستنباط يشار الیها في علم التفسیر ب(التفسير بالرآی) فحقيقة 
(الرٌأي): ما يقتضيه النظر والاستدلال مما یُستنبط آستنباطاه فإذا ذکر الرّأي في التفسير 
فالراد به ما كان ماهو ذا بطریق الاستنباط والاستدلال. 

وژویت أحاديث في التّحذیر من الرّأأیء لکنها أحاديث ضعاف لا تصخ. 

وامنقول عن السّلف في تفسير القرآن بالراي ثلاث أمور. 

آحدها کا به» لف تکلموا فى تفسبر القرآن بالاي في مواضع عِدَّةٍ لا يمكن 
کے تا 

والثاني: ذه تفسير القرآن بلاق 

والثّالث: التّحرّج من إعمال الرّأي في تفسير القرآن. 

ولا تعارض بينها بحمد الله. 


ہرم و ور وہ ۳ و 9 
شرح «مقدمه في اصول التفسير» 





وطريقة رفع التّعارض: أن تعلع أنَّ الرّأي نوعان: 

أحدهما: رأيٌ صحیحٌ محمودٌ؛ وهو ما آحتمله اللّفظء وقام عليه الدّليل. 
رد نت 

فالأوّل هو الذي تكلم به السّلفء والثّاني هو الذي ذَمُوه» وما لم یت يتبيّن هم وجهه 


تحرٌ جوا منه» وعل هذا یکون قول الصف : اما سي القَرْآن بِمُجَرّد اي فَحَرَامٌ)؛ 


7 


محمولا على الرّأي المذموم الباطلء وهو مالم حتمله اللّفظ ولا قام عليه الدّليل. 

ثم ختم الصنف مُقدمته بقول أبن عباس تلع في قسمة التفسير إلى أربعة أة قسام: 

أوها: قسم (تَعْرِفَة العَرَبُ مِنْ کلامها)؛ فالرجع فيه إلى اللّسان العریت. 

۷ قسم (لَا يُعْذَرُ أَحَدٌ ؛ بجَهّالّته)؛ لألّه من العلم الاش الذي تاج إليه ولا 

يفتقر إلى بيانٍ حاصّ؛ كالآيات الواردة في الشرائع الظّاهرة» مثل قوله تعالى : 38 ییا 

yy‏ المراد به: صيام رمضان.. فھذًا من الشّرائع 
اة لا كني غل الحد من اتسلمن: 

والقسم الثّالث: قسمٌ (يَْلَمُهُالعُلَاهُ) ویختصض بهم دون غيرهم» وهو بالمحل الأعلى 
من الس 

والقسم الرابع: قم یلم له وعله: الحقائق لا المعاني» فليس في انقرآن 
لف جهول مُعمّی؛ يعني مخفيًا على کل ال حلق لا يعلمه َحدٌء بل یکون فیهم مَنْ يعلم 
معناہ ویکون فيهم مَنْ لا یعلم معناه؛ لأنَّ لقرآن عرب نزل على قوم عرب لن الذي 
ا هو سا اك ونم ومقادیها»فجلمها ال ارو 
صفاته أو الامم السّابقة» أو آهوال يوم القیامت فليس في القرآن لفظ لا تعلمه کل ا2ا 
بل فيها ما یعلمه حد دون آحد. 


صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي 





والأثر الذکور عن أبن عبّاس رواه أبن جرير في «تفسيره»» وساق المصتف |سناده. 
وهو إسنادٌ منقطعٌ؛ ففيه ضعف. لكِنّ معناه صحيحٌ. 

ومجموع ما تقدَّم من كلام الصتّف في أحسن طرق اللّفسبر یتبین منه أن القرآن يُفسّر 
ازع من أصلين: 

أحدهما: تفسیر القرآن بالقرآن وتقلم أنه نوعان: نص وظاهرٌ. 

والاخر: تفسير القرآن بغیرہ وهو نوعان: 

الأوّل: تفسیر القرآن بالتقل والأثر؛ وهو تفسیره بالستة» وأقوال الصَحابة والتابعین. 

والثّاني: تفسيره بالعقل والتّظ وهو مقتضاهما المستتبطٌ أستنباطًا صحيحًاء ما تحتمله 
الألفاظ و تب بخ لاد وهوالرّأي الصّحيح المحمود. 


وبهْدٌا نکون قد فرغنا بحمد الله من قراءة مدا الکتاب. 


مارح في مجلس واحد 
یوم الأربعاء الأول من شهر ربیع الآخر 
شته ست وثلاثين بعد الأريعمائة والالف 
في السجد النبوي بمدينة الرسول ص ءوس 


ed 


هل سدع کی 


للاعلام بالأخطاء الطباعية والاستدراکات والاقتراحات؛ يرجئ المراسلة على بريد :0010 نعع) 4 ؟Abdellahdj‏ 


